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ב ה. כמבתיקן קי? ג, ט' השװן תש"ך. 
אני מתכבד להניש את ספֿרי זה 


לנשיא קהלתנו, המרומם והנכבר 


הו" שמשון נר' אחרן פעלדמאן נייי 


לרנלי חנינת יובלו החמשים. 


חתן היובל, הוא בעצם פֿריהתו ורעננותו, 
מחונן בשפֿע של עסקנות. ואני מאהל לו כי 
יברכהו ד' ויאריך ימיו ושנותיו בטוב 
וכנעימים, בהצלחה ונחת מעבודתו הצבורית. 


כברכת אוהבו, מכבדו ומוקירו 


הק" יעקב אבינדור 


רב ואבדפֿה"ק והנליל יצ"ו. 


שי 
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פתענה. וקען 


של דרשות לכל שבתות השנה. 
מ א ת 
חק" -יפעב ופמטעס הריו) אביגרהר 
מלפנים רב ראשי ואב"ד דשתי הקהלות 
דראהאביטש ובאריסלאוו (פולניא) 
אהרי החורבן: 


ר"ם דישיבה מהחרש"ק בניו יארק 
זרבֿ דביהכב'ם הורבי תורה ר 


רב ואבדפה"ק מכסיקו והגליל יצ"ו 


כ? הזכיות שמורות 
מכסיקו, ד. פ. תשי"ט 


בהוצאת המהבר. 


0 = = 


מחשנה ולשון 
געדאַנק און שפּראַך 


אַ זאַמלונג פון דרשות 
פאַר אַלע שבתים פון יאָר. 


פ ון 
הרם דיר-יעקב אכבינדוה 


רב ואבדפה"ק 
מעקסיקא והגליל יצ"ו. 


|ם זסם 
8ססטו/א, 8סס,ן(. .זס וסבהו 


בּ!ווס3בזפ! סבסוחזטרזסס 13 06 סחוסבּם 
ס00ס/164א 046 


1 (6530זססזם 


,= .םס ,ססואטוו 


8 אוםפסססוש א זא ימי ואו 
= .ס ,7 ססואסושא ס69ו0180ז68 .זס 28 


הרב יצהק הײַם אכינדור 


רב דעטרת כנסת ישראל 
הרטפורד קאננ. ארה"ב. 


א פּאָר ווערטער לכבוד דעם נייעם ספר 
פון כבוד אאמויר שליט"א. 


מיט. ליבע און מיםט בענקשאפט, באַגרים איך דאָס, 
,ספּר מחשבה ולשון", פון כבוד אאמו"ר הרב הנאון 
שלים"א. 

פּאַר מיר, אַלס אַ זון און אַ תלמיד פון מיין פּאָטער 
שליט"א, איז דאָס ספר נישט בלויז א קאָלעקציע פון 
דרשות, נאָר פילמער: בריוו פון אַ מאַטן צו אַ זון. 

געוויינלעך, פֿאַרלירט אַ געשריבענע. דרשה, זייער א 
סך פון איר כח און פון איד איינפלום, װאָס זי האָט, 
בשעת זי קומט אַראָפּ בעל פה פון דער בימה. זי, פאַר- 
לירמ, די פּערזענלעכקייט פונעם רעדנער. זיין פּאַטאָס, 
זײַן שמייכעל, זיין קרעכץ, זיין טאָן און זיין ניגון. א גע- 
שריבענע דרשה, קען קיינמאָל נישט איבערגעבן די גאַנ- 
צע טעכניק פון דעם רעדן. 

אַ באַדײיטנדיקע ראָלץ שפּילט אויך, ביי דער מינד- 
לעכער דרשה, דער פּלאַץ, ווו די דרשה ווערט געהאַלטן. 
די שול, די בימה און דער מקום קדוש בכּלל, ווירקן אויף 
דעם צוהערער. זיי, ברענגען אים אַריין אין א געהערי- 
קער, גייסטיקער שטימונג און ברענגען צו דעם, אז די 
ווערטער עמאָציאָנירן די צוהערער. 
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דאָס אַלעס, פעלט דעם געץשריבענעם װאָרט. דער- 
פאַר, ווייסן מיר, אַז אַ סך דרשות, װאָס האָבן בשעתם, 
מינדלעץך געמאַכט אַ גרויסן רושם, האָבן דאן, געשרי- 
בענערהייט, כמעט קיין שום וירקוננ נישט געהאם 
אויף זייערע לעזער. די גערעדטע דרשה, האָט א נשמה. 
זי, לעבט. אָבער, די געשריבענע פֿאַרמאָנט דאָס נישט. 
װי באַקאַנט, איז אין דער רבנישער פּראָפעסיע 
אַנגענומען: אויב מען קויפט אַ דרוש ספר און מען גע- 
פינט אויס, אַז מען קען ארויסנעמען, אפילו בלויז, איין 
איינציקע דרשה און זיך מיט איר באַנוצן, האָט מען גע- 
האַנדלט אַ מציאה. דרשה -- ספרים, זענען פּאַראַן זייעו 
אַ סך. אַבער דרשה -- ספּרים, מיט לעבעדיקע דרשות; 
מיט דרשות, מיט וועלכע מען זאָל זיך קענען באַנוצן און 
וועלכע זאָלן האָבן אַ כח צו פאַראינטערעסירן, דאָם איו 
זייער זעלטן דאָ. 


כדאי צו דערמאָנען, נאָך א וויכטיקן מאַמענט אין 
דעם ענין. עס איז באַקאַנט, אַז עס זענען פאַראַן מענט- 
שן, וועלכע זענען גוטע שרייבער; זייער באַרוף איז דאָס, 
װואָס זיי זענען ליטעראַטן. אָבער ווען עם קומט צום רעדן, 
קענען זיי נישט אַרױסגעבן, כמעט נאָר נישט. זיי, זענען 
זייער שלעכטע רעדנער. פּונקט אַזױ, איז אויך פֿאַראַן 
פאַרקערט: באַרימטע, גלענצנדיקע רעדנער, אָבּער זי 
קענען ניט שרייבן. זיי באַזיצן ניט די פעאיקייט, צו געבן 
אַ ליטעראַרישע צורה, טאַקע אפֿילו, צו זייערע אייגע- 
נע געדאנקען. אזעלכע מענטשן, שרייבן אַן זייערע גע- 
דאַנקען. אָבער, זיי אַלײין דערקענען זיי נישט, אויפנע- 
שריבענערהייט. זיי, שעמען זיך דערנאָך אַלײן פאַר זיך, 
מיט זייער אויפגעשריבענעם װואָרט. שרייבן, איז אַ באַ- 
זונדערע פעאיקייט. אין דער וועלטס ליטעראטור, זענען 
פאַראַן גרויסע דענקער און פּאָעטן, וועמענס ווערק עם 
שפּילן אַ קליינע ראָלע, ווייל זיי האָבן נישט פּאַרמאָגט 
קיין ליטעראַרישן טאַלענט. עס זענען פאַראַן פאַרקערט, 
קליינערע דענקער און פּאָעטן, וועמענס ווערק פּאַרנעמען 
דעם אויבן אָן אין דער מאָדערנער קולטור, בלויז דער- 
פאַר, װאָס זייער שפּראַך איז קינסטלעך און באַנײסטעױט 
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און באַצויבערט. נאָר געציילמע יחידי סגולה איו דאָ, 
אין דער נאַנצער, גרויסער קולטורעלער שאַפונג, וועלכע 
האָכבּן זיך אויסנעצייכנט מיט ביידע ערליי פעאיקיימן: 
זיי האָבן ארױסגעבראַכט, זייערע טיפע געדאַנקען מיט 
ווונדערלעכער רעטאָריק און מיט ליטערארישער געניאַ- 
ליטעט. 

דאָס אַלעס, האָבן איך דערמאָנט בנונע צום ספר 
מחשבה ולשון פון כבוד אאמו"ר הנאון שליט"א. אַז מיין 
פאָטער שליט"א, איז אַן אויסנעצייכנטער גנאין אין ש"ס 
ופּוסקים. דאָס האָט געוווסט די גאַנצע רבנישע וועלם, 
אין דעם אַלטן פּױלן. זיינעץ ספּרים אין פלפול והלכה, 
(חלק יעקב, שו"ת אביר יעקב, שו"ת השיכב יעקב). האָבן 
זיך גערעכנט צװוישן די בעסטע, אויף דעם פעלד פון 
עמקות, טיפזין און שאַרפּקײט; אַז מיין פאָטער שליט"א, 
איז גלייכצייטיק אַ געלערנטער פון הויכן גראד, אַזױ אין 
פילאָסאָפיע, ווי אויך אין אַלנעמײנעם וועלטלעכן וויפן; 
דאָס, האָט געוווסט די אינטעליגענץ אין פּױלן. (זיין דאָק- 
טאָראַט פון פילאָזאָפּיץ און סעמיטאָלאָגיע, האָט געקלינ- 
גען אַמאָל אין פּױלן און פאַרשאַפט כבוד דעם גאַנצן 
יידנטום); אז מיין פּאָמער שליט"א, איז א באַנאַכטער, 
נדמ געבענשטער רעדנער, דאָס ווייסן אויך אַלע. זיינט 
רעפעראטן אין תורה וחכמה, זענען באויימט. אָבער, אַז 
ער פאַרמאָגט אין זיך, נאָך אויך, אַ ליטעראַרישן טאַ 
לאַנט, פון אַ גאָר גרויסער מדרנה; פון דעם, האָב איך 
אַליין, אַלס אַ זון זיינער, אפילו נישט געוווסט. אויף דעם 
געביט, האָט ער, ביז מעקסיקע, נישט געהאַט, נישט קיין 
מעגלעכקייט און נישט קיין געלעגנהייט, זיך צו באַװײזן. 

די דריי דיקע חלקים פון זיין ספר: אין שריפט און 
װאַרט (געדרוקט אין מעקסיקע) און דער פפר מחשבה 
זלשון, אַנמהאַלטן אין זיך רעפּעראַטן און דרשות, וועל- 
כּע זענען לעבעדיק. געשריבן. זיי, האָבן אין זיך א לץ- 
בעדיקץ נשמה. זיי, פאַרמאָנן אן אינהאַלט פון טיפזיני- 
קע געדאַנקען. זיי, זענען אויך אַרױסגעבראַכט מיט א 
ווונדערלעכער פילפּאַרביקעו שפּראַך. די מחשבה, איז 
דאָ נישט פאַרלוירן געגאננען דורך דעם לשון, נאָר פאַר- 


זש 


קערט: מיט דעם לשון, איז די מחשבה ארויסגעקומען נאָר 
ליכטיק און קלאָר, גלייך ווי מען װאָלט זי לעבעדיק אַראַפּ- 
געזאָגט פון דער בימה, 

דער ספר מחשבה ולשון, איז אַ מייסטערװערק פון 
געדאַנק און שפּראַך פון אאמו"ר הנאון שליט"א. איך 
ווינטש מיין פּאָטער שליט"א, אַז נאָכדעם, װאָס ער האָמ 
איבערגעלעבט די שרעקלעכע טראגעדיע פון אונדזער 
דור, זאָל ער נאָך זוכה זיין צו באַרייכערן אונדזערע גייס- 
טיקע אוצוות פון תורה וחכמה, אַ סך, אַ סך יאָרן. 


איך דרוק אויך אויס אַ דאַנק, צו דער חשובער אש- 
כנזישער קהלה נדחי ישראל אין מעקסיקע, וועלכע פאר-. 
העלפט מיין טייערן פאָמער, דעם גאון, דעם פילאַזאף און 
דעם ליטעראט, אין זיין הייליקער גייסטיקער ארבעט. 


הרב יצחק הײַם אבינדהר 


זון פון דעם מהבר 


די לרפמת הװמה-ר 


הספר הזה, אשר אנכי נותן לפניכם היום, הוא קוביץ 
של דרשות לכל שבתות השנה 

את הדרשות הללו, לא כתבֿתי לכתחילה, על מנת 
להדפּיסם כספר. הרציתי אותן בעל פה, לפני הצבור הט- 
תּכנם בבתי כנפיות ובתי מדרשות בכל שבת ושבת. 

קהלת מעקסיקא, שונה. היא מן הקהלות שישנן בא- 
מריקא. אין הקהלה פה, א כלל עם בית הכנפת 
משלה. באמריקא, כל בית הכ יש לו װועד משלו ונם 
רב שלו, קּהלת מעקסיקא, היא דוגמת כל הקהלות שהיו 
באירופא, לפני החורבן שלנו. ישנם כאן בתי מדרשות 
הרבה, אבל כולם משתייכים אל הקהלה המרכזית, זו 
הקהלה האשכנזית נדחהי ישראל בפה. אין לבתי תפילה, 
רבנים משלהם, אלא הרבנים הרשמיים של הקהלה המר- 
כזית, המה הרבנים נם נשביל כל הבתי תפילה שבעיר. 
(קהלת מעקסיקא יש לה שני רבּנים רשמיים, המשמשים 
שניהם, בתור הרבנים הראשיים של הקהלה) ומכיון, שאי 
אפשר לוֹ לרב אהד לדרוש בכמה מקומות בשבת אחת, 
לכן נעתרתי, -- לבקשת רכים -- לרשום עלי נליון את 
הדברים שאני משמיע בעל פה מן הבימה. ואני מדפיס 
אותם בשבועון יהודי המופיץ כאן בכל ערב שבת. באופן 
זה מגיעים דרשותי אף לאלה, שאינם מתפללים באותה 
שבת בבית תפילה זה, שאני דורש בו בשבת זו. התכלית 
הזאת, דרשה ממני להדפים בעתון את הדרשות הללו, 
בשפה המדוברת, כלומר כאותה הלשון שנשמעו בעל פה. 
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אחרי שנדפסו הדרשות הללו בעתון, אני מוציאן כּעת 
לאור בצורה של ספר. אני נותן את המאמרים שוב, באו- 
תה הצורה ובאותה הלשון, שכבר נדפסו, בלי שינוי ובלי 
תּרנום. 

חהאמת ניתנה להניד, שלא דרשן ולא בן דרשן אני. 
נתחנכתי ונתנדלתי במדינה זו, שהדרשנות בכלל קא 
מצאה קן לה. אני בעצטי, השתמשתי במשך המש ועש- 
רים שנה, בתור רב ואשי ואב"ד בקהלה, שהיתה נהשבת 
לאחת מן היותר גדולות בפולניא. (קהלתּ דראהאביטש 
ובאריסלוב, מנתה קרוב לחמשים אלף נפשות יהודים 
והיו בה יותר ממאה בתי תפילה) אבל באופן רשמי, לא 
דרשתי יותר משתי פעמים בשנה. זאת אומרת: בשבת 
תשובה ובשבת הגדול. ברם, אהרי. ההורבן הנורא שראו 
עיני באירופה, באתי למדינת אמריקא. במדינה זו מצאתי, 
שכל עיקו משרת רּב, היא בפעולתו הדרשנית ואז הו- 
כרחתי גם אני לעבור אֹל שדה עבודה זאת. 

אני. מודה. ומתוודה, שדבר זה לא היה כ? כך קל 
לפני. הרגשתי עלבון נדול בּזה, שנוטלים שכר בעד ההם- 
כֹּה לובים. בכל פעם שראיתי את הרב באמריקא, כש- 
הולך וצועד על הבימה, כדי להשמיע אתּ דרשתו, ידעתי 
בקרבי פנימה, שהוא מדבר, לא מפני שיש לו מה לדבר 
ולא מפני שרוצה לדבר, אלא מפני שהדרשה היא הקר- 
דום, שבו הרב חופּר, כדי לקבל את הפרס לפרנסתו. סום 
סוף, התרנלתי ולא ראיתי יותר בזה שום אי כבוד. נתוו- 
דעתי יותר עם חלוך ההײַם במדינה חדשה זו. הכרתי 
לדעת שמצבה של הדרשנות באמריקא היא תוצאה ישרה 
מן השיטה הפרגמטית השוררת שמה, לפי ביאורם הפי- 
לוסופי של דזיימס ודיואי. לא רק הדרשה של הרב, אלא 
כל פעולה ועבודה רוהנית קשורה שמה עם קבּלת פרסּ 
ומשכורת. אין באמריקא, אידעאה לשם אידיאה. כל אי- 
דיאה, מוכרחת להביא איזו תוצאה ממשית. לכ כל 
אותם העוסקים בצרכי צבור, מתפרנסים מעבודתּם ופעו- 
לתם וגם בעד הפצת אידיאה גבוהה, לוקחים פרס ותש- 
לומים. ומדוע יקופח גורלו של הרב? 


שיטה זו, עשתה חיל באמריקא. לעבודה רוחנים לשם 
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קּבלת פרס, התנייסו כוחות נדולים ופוריים. אפשר, שע- 
בודתם של האנשים הללו היתה שלא לשמה, אבל א 
שלא לשׂמה בא הלשמה. נבנו, בנינים רמים ומפוארים; 
נתּיסדו, הרבה מוסדות של תורה וכּבּר רואים בחוש את 
הבּהכה בכל הונ של עבּודהּ צפורית ורוהנית. ונם הדרשה 
של הרב, הּביאה תּוצאותּ נשנבות. רב בעל כשרון על 
שדה ההטפה, מביא לזה שהמתפללים מתרבים. וכשמתר- 
ביט הכאום לבתי כנסיום, יכוקים נם לתּקן: היבה: בכל 
קניני פרצות הדת ושכלול ההיים הרוחניים והתורניים. 


בורב ושנם רבים סן הרכנים הסובתקים, שמביטי- 
על בל ענין ההרשה, כעל מין ת-פעה מודרנית, או כעל 
מין אמריקניזם. אין אני מסכים, לשיטה כזו. אמת, שה- 
נאורים משתמשים בדרשות. הם, פּשוט מסוגרים בתוך 
ארבע אֹמוֹתּ של שדה הדרשה. וכל פעולתם מצטמצמת 
בוה, שהם נואמים ומטיפים 0 הצבווי שלהם. אבל, 
הּכי בשביל שהם משתמשים בה, אבדה הדרשה את הין 
שרכה? בעיקר הדבר, היתה הדרשה נהונה בישראל, עו 
מימי קּדם.. די להזכיר מאמרם ז"ל: אמר הקב"ה למשה, 
עשה לך קּהלות נדולות ודרוש לפניהם ברבים הלכות שבת 
כדי שילמדו ממך דורות הבאים להקהיל קּהילות בכל שבת 
ושבתּ. (ילקוט ויקהל) ובש"ם מנילה ד' ע"א איתה: משה 
תיקן להם לישראל שיהו שואלין ודורשין בענינו של יום, 
הלכות פּסח בפּסח, הלכות עצרת בעצרת והלכות הג בהג. 
הרי, שעוד בזמנו של משה רבינו, נתקנה קה װ /תסמט 
קפני הקהל בשכבתות וימים טובים: מענינו של וום. תקנה 
זוּ, היתה נהונה, כל זמן שהיו ישראל שרויים על אדמתם 
עד חורבן הבית הראשון. מן הימים הראשונים, בפֿני 
הבית הראשון, יש לנו עדות נאמנה בפסוק מלכים ב' 
ד' כ"ג: מדוע אִתּ הולכת אליו היום לא הודש ולא שכת. 
וברלב"ג שם כתּב וז"ל:: שבימים. האלה, הי באים לפני 
הּנדולים לשמוע דבריהם והם יורו אותם את הדרך ילכו 
בה ואת המעשה אשר יעשון. כן, נם בזמן הימים האח- 
רונים של הבית הראשון, אנו שומעים את דבריו של 
ישעיהו הנביא הצועק: חודש ושבת קרא מקרא לא אוכל 
וסו. מזה, שנם בימיו-היה נהונ;שהתקבצו בשבתות זי- 
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מים מובים, כדי לשמוע מקרא של תורה. בכלל אין הכ- 
וונה של קרוא מקרא, קריאה בלבד, אלא הסברה והבנה, 
כי תורה שבכתב, מראשית נתינתה על הר סיני היא 
קשורה עם תורה שבעל פה. וכן נאמר בפירוש בתורה: 
הואיל משה ,באר את התורה הזאת. מלת: באר, כוונתה: 
ביאור ופירוש, דברים שבכתב. 

אחרי ששבו ישראל מנלות בבל לארצם, ועמד עזרא 
בראש העם נאמר מפורש: ויקראו בספּר תורת האלקים 
מפורש ושום שכל ויבינו במקרא. כשאנו קורים בספּר 
עזרא ובספר נחמיה, אנו מוצאים שאחת מן הפעולות הכי 
חשובות והכי עקרונות של עזרא ונחמיה, היתה עבודה 
זו, שדברו לפֿני העם ודרשו לפניהם בתורה. כידוע, היתה 
השפעתו של עזרא הסופר בדרשותיו ונאומיו נדולה מאוד. 
בדבריו החוצבים להבות אש, הלהיב את לבות שומעיו, עד 
שנשבעו לשוב בלב שלם לאמונתם ותורתם. השבועה 
הזאת, היתה היפוד של חיי עמנו במשך זמן בית שני. 
עזרא הסופר, לא הסתפק בזה, שבעצמו דרש לפני 
העם, אלא העמיד מקהלה שלימה של לויים, שידעו את 
התורה. ועבודתם היתה ללמוד עם העם. (נחמי' ה' ז' ח') 

כשקמה תקופה אנשי כנסת הגדולה והתנאים, שוב 
אנו מוצאים, שהנהינו אֹת הדרשה לעבודה עיקרית. גם 
הפנהדרין עסקו. לא רק בדינים והלכות בלבד, אלא 
התעסקו גם בדרשות, שהמיפו לפני העם. מזמן הזה, 
נשאר לנו אותו הפתנם הידועץ: שבת של מו היתה. (חני 
גה ג') כנראה, שדרשו בכל שבת לפֹּני הקהל בדברי 
תורה. 

מענינה העובדא המסופוית בש"ס סנהדרין ל"ח ע"ב: 
פעם אחת שאל צדוקי אחד את רבי ישמעאל בר"י שאלה 
אהת כתורה. והיה שם כובס אחד, וכנראה שכובס זה 
לא היה למדן, ואמר אותו הכובס לר' ישטמעאל, שבקי', 
אנא מהדרנא לי'. והכובכס באמת השיב תשובה נכונה 
לאותו צדוקי. ואז שאל ר' ישמעאל את הכובס: מנא לך 
הא, כלומר מנין לך תורה זו. והשיב הכובס: מפרקיה 
דר"מ שמיע לי ואמר ר' יוחנן, כי הוי דריש ר"מ בפיר- 
קי', הוי דריש תילתא שמעתא, תילתא אגדה ותילתא 
מתלי, וכי' מש"ם שם, יוצא מפורש, שמן הדרשות של 
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התנאים = למדו השומעים הרכבה. והודות לדרשות 
הללו, לא היתה עם הארצות מצויה. ואף כובס, ידע לה- 
שיב כדברי תורה. 

וכשהתהיל. העם לדבר בינו לבין עצמו בלשון אר- 


מית, 6 להם התּנאים מתורגמים. והם, תרנמו את 


הדרשות לפני העם, כשפה המדוברת ומובנת להם. 
כמדרש אנו מוצאים, שהדרשה לפני העם, קבלה גֵם 
צורה. של תהוכהה וסופר,. בענינים תקטואלים. לפעמים, 


הכביער התנאים את התמרמרותּם על מקרים שונים, שקרו 


כבחהיי הקּהלה והצבור. ועשו ואה בדרשותיהם, שהביעו 


} 
= 5 בת וב 


= = - - 
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= יי גב = == = =ויף פסם = = יי 6ו3 )56 יס , = = == == 5 = = -- 5 
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+-= 
יאר 
! 


ייר הואיר ריפ בתורתה די" בדדשה זו השתמש 


- וי, -="ץ =+ - 


גי *יר. 5 הממי ום 
תו, מיל 


בנלל זה אין הם יכולים למלא את הובנתם לכה- 
ריז 


נים הלויים. בשם, אנו מוצאים מפורש, שכבר בז 


זײ 
זֹ 
שט 
* 


אז, היו | תנאים אשר - באמצעותה ו של הדרשה, הביטו את 


= א בי בטוידוים יוייייה ‏ ה- יא הר' ירא = - = = 
, 


דעתם והתננדותם, בענינים שונים כה 1צבן והקה 


='י- .= 


היהודי. 
לת כאן המקום, 


= *א- *אג.י =יאג//ה * גי ,יא גי = = א*'י.ל *זה יי = :6 יי - = יי ;א 
המקומות כש"ס ומדרשים, שמהם יוצא מפורש, שהדרשו 


יזי 


- *=- אצייר = -'יר ,א * = == 6" 
יקך 71 - -=6=31,, +ר1 פעק אות 


מאוד הש 1 
ק לה זעיר, שדרשה כומנה ובעתה, ובעיקר: דרשה, הנא- 

מרתּ כבשום שכ 

להולל נפלאות. 


שכשו אגי בא לטצם הטנין, איוו היא הדרשה שיכולה 


+)י= = ;אמ" = = = א א = יא -ר8 לאגי *ויי-' **יי = == ,א 
יתה מאו |- = ראי ; י7ן. רצוני הוא 
-- 


{- = 535 ,2 שי 10 = ה, =ו,;ו! 
לפּעול על לבות השומעים? דכורני, ששמעתי פּעם מדרשן 


אהד, שפירש את הכתוב בכתהלים: אין אומר ואין דבכרים 
בּלי נשמע קולם. ואמר שפםוק זה לא נאמר אלא כלפי 


הדרשנים והדרשות בישראל. הדרשות, שונות הן למי- 


ניהן. ישנן כאלו, שהן מלאות תוכן רב, דברי תורה מחוד- 
דים ומלוטשים, וענינים רמים ונשגבים. וכ מאליו, שדר- 


שות מסוג זה, הינן זקוקות ללשון ושפה. אין המגיד דב- 
רים כאלה, צריך להשתמש בסננון יפה ובשפה מהודרת. 
= 


* אי - רוייירגי. יולה ייה -=-אוירצוג *--יייא *א ויף רצרצדי 
ונשגב בעצמן, פועל על השומץ והות מתפעל ממנן. 
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ברם, ישנן דרשות כאלה, שאין להם תוכן נשנב ואין 
בהם שום דברים של טעם, אבל עם כל זה הן פועלות על 
שומען, לרגלי צורתן, לשונן ושפתן; כלומר זה הדורש 
לפני הקהל, יש לו כה נדול בפיו, ופועץל על השומע בסג- 
נונו היפה. הרי לפי זה, דרשה צריכה, שתהיה לה עכ"פ, 
אחת משתיים אלו: או דברים של טעם, או אמירה יפה 
ומצויינת. 

לפּיכך הביע דוד המלך ע"ה את דעתו, שדרשות כאלו 
שבהן: אין אומר, -- באין פננון: ואין דברים, - - באין 
תוכן; אז, בלי נשמע קולם. נוח להן לדרשות כאלו, שלא 
יהא נשמע קולם. מוטב להן שלא נאמרו משנאמוו. וה- 
שתיקה יפה להן. 

אני מוסיף על זה ואומר, ששני הסימנים הללו יהד 
הם נחוצים לכל דרשה. אין לו לאהד בלב בלי השנ". 
שום כח. צריכים לשניהם: לתוכן ולצורה. תּוֹכן, אף היותר 
רם ונשא, מוכרח נם הוא להתכבטא בסננון הכובש את 
הלב. וסגנון בלבד, גם היותר יפה ומקסים, אם אין פן 
הוכן, הרי הוא ריק וצנום, ואינו עושה שום רושם על 
השומעים. 

בכוונה זו, קראתי את שם ספפרי זה: ‏ מהש=ה 
ולשון. 
מכפיקובחודש מנחם אב תשי"ט. ה 8 הב ר, 


בעזהשיית טיו בחודש מנהם אב תשי"ם. 


הדרן, שאמרתי בבית חכנסת הגדול של 
הקהלה האשכנזית ‏ ד ה י י ש ר א ל 
בפה"ק מעקסיקא יצ"ו. אחרי שסיימתי מסכת 
כרכות, לאחר שלמדתי מסכת זו ברבים, במ" 
שך זמן של קרוב לשבט שנים. 


נתאספנו כאן היום,. לחינ את הג הסיום של מסכת 
כרכות. חנינה זו של היום, נחלקת לשתים. אנו משתתפים 
בפעודת מצווה, הנערכת לכבוד סיום המסכת. ואנו דור- 
שים בדברי תורה, בהדרן של המסכת. ובאמת. הסעודה 
של היום הוא מדינא, דכּן-נפסקת ההלכה בש"ע יו"ד ה' 
ת"ת פי' רמיז פעיף כ"ו, דכשמסיימים מפּכת, עושים 
פעודה והוי- פעודת מצווה. והאביכו. הּש"ך והטו"ז שם. 
דגם אלה שלא למדו מקיימים מצווה בהשתתפות בסעו- 
דה זו. ופעודה זו דוחה אבילות. ויש סברא לומר ככרכת 
המזון שהשמחה במעונו יעו"ש. ודרשת ההדון, היא רק 
מנהג. ולפי זה, היה לכאורה לנו להקדים את הסעודה לפני 
אמירת ההדרן. ברם הפעודה באה, אחרי הסיום. ואֹם 
מסיימין, אי אפּשר להפסיק את הסיום, לכן נאמר את 
הדברי תורה ודרוש לפני הפעודה. 

בּאמירת ההדון, המנהג בכל תפוצות ישראל, לשלב 
פוף המסכת עם תחילתה, כדי להראות שלא סיימנו וע- 
דיין אנו צדיכים ללמוד, כּמו בשמחת תורה שמשלבים 
את הבראשית עם הלעיני כל ישראל .ונם דורשין בפלפול 
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ודרוש, כדי להראות אֹת יפיה של תורה, להנדיל הורה 
ולהאדירה. גם אני אקיים אי"ה את המנהג הזה, ואשלב 
את פוף המסכת עם התחלתה. אבל מכיוון שסיום זה, 
הוא לא סיום של יחיד אלא של רבים. ואנהנו לא נתהיל 


ללמוד מחדש ברכות, אלא נצעוד אי"ה הלאה למסכת 


שבת. לכן אקשו' נם התהלת מסכת שבת, עם הסיום ש 


היום. אבל לא אוכל להסתפֿק נם בזה, מכיון שאנחנו לם- 


דנו את המסכת הזאת קרוב לשבע שנים, ונמרנו אותה 
דווקא היום ביום מ"ן באב, לכן עלי לדבר נם טן הע" 


בותו של היום הזה, שבו. גמרנו את המסכת, והיינו השי- 


בות דט"ו באב. וכידוע, אי אפשר ק לרב בישראל לדבר 
דברי תורה, בלי לקשר אותם עם פרשת השבוע, לכן אדבר 
נם מפרשת השבוע פ' עקב. קיצור: יש לפנינו המשה 
ענינים נפרדים, סוף מסכת ברכות, והתחלת מסכת בר- 


כות, והתהלת מפכת שבת, וחשיבות היום של ט"ו באב, 


ופרשת עקב. ואשתדל אי"ה להרכיב את כל הענינים 
הללו ברעיון אחד המאהדם ומקשרם יהד. 


ואתחיל בסוף מסכת ברכות. המאמרים בסוף המסכת. 


עוסקים: בענין כבוד. תורה. ומכיא דרשת ה' יהודה בפ- 
סוק הסכת ושמע ישראל היום הזה נהיית לעם. ואח"כ 
מדבר. בכבוד לומדי:תורה. ולבסוף, מביא מאמרים שו- 
נים. ו' אבין אומר: הנהנה מסעודה שת"ח שרוי בתּוכה, 
הרי הוא כאילו נהנה מזיוו השכינה. אח"כ מביא דברי 
ר' אבין הנפטר מחבירו ההי, אומר לו לך לשלום. ואח"כ 


מביא שהנפטר מן המת אומר לך בשלום. ואח"כ מבּיא 


שהיוצא מביהכ"נס לבית המדרש זוכה ומקבּל פני שכינה, 
שנאמר ילכו מחיל אֹל חיל. ואח"כ מביא מאמוו של רב: 
ת"ח אין להם מנוחה לא בעוה"ז ולא בעוה"ב. ומסיים 


במאמרו של ר"א אמר ר"ה ת"ה מרבים שלום בעולם 
שנאמר וכל בניך לימודי ד' אל תקרי בניך אלא בוניך 


ו8י? 

הלומד מקופיא, רואה לפניו כאן מאמרים נפרדים, 
שלכאורה אין להם שום שייכות זה לזה. ברם אחרי מע 
עיון רואים אנו ומוצאים רעיון אחד עמוק המקשר את. 
כל אלה המאמרים יהד. 
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וכבר הארכתי בספּרי ,, שבכתב ושבע"פ" ה"א צד 131 
להוכיח, שעל כרחינו עלינו להודות שיש בסמיכות מאםמ- 
רים הללו, איזה קישור ושייכות. וגם בסוף המשניות אנו 
מוצאים, שרבּינו הקדוש העמיד נ"כ מאמרים דומים יחד 
זה לזה. המשנה האחרונה מדברת ג"כ קודם, מענין 
עוהּ"ב. ומביא שעתיד הקב"ה להנחיל לכל צדיק וצדיק 
שי עולמות. והיינו לעוה'ב. ואח'כ מביא שלא מצא הקב'ח 
כלי. מחזיק ברכה לישראל אלא השלום, וכמו כן נם בסום 
מפכת ברכות העמיד רב אשי, קודם ענין עוה"ב, ומסיים 
בענין. השלום;. לכן צריכים להתבונן,. איזו שייכותּ יש 
לשני ענינים הללו. 

זלי נראה, שיש בכאן רמו לאותה השאלה הנדולה 
זהישנה, המנקרת כמוחו של כל אדם בר דעת והיא שאלת 
החיים. החיים מה המה, ומה תוכנם. בשביל מה ובשבֿיל 
מי נברא האדם? הנה האדם הוא מורכב מנוף ונשמה. 
ומי שפובר, שתכלית האדם המה חיי הנוף, לאסוף ממון 
ולהתּענג בתענוני החיים, אינו אלא מועה. דאי אפשר 
שיהא זה תכלית, מכיון שסופו של הנוף, הוא עֶפֹּר רימה 
זתולעה ואיך זה יעבוד כל ימי חייו בשביל סוף כזה. נם 
איוב החוקר הנדול בתּורתנו שבכתב אומו: אדם-קצר 
ימים ושבע רונז כציץ יצא וימל ויברח כצל ולא יעמוד. 
ולכן כּל החוקרים והחכמים מודים, ‏ שהאדם נברא לא 
להשתלם בנוף ככל חי', אלא להשתלם בנפש רוח ונשמה. 
וזו תּכלית בריאת האדם. כי האדם הוא בריה נפלאה 
שנבראת חפרה. ובעצמה להשתלם ולהגיע למדרגה יותר 
גבוהה. ושור בן יומו קרוי שור, ואינו משתלם בנפש 
כלום אלא הוא מתנדל בנופו. והאדם משתלם בנשמה. 
ווו תכלית בריאותו. ונשמת אדם משתּלם, אינה מתה 
עם מיתּת הגוף. ברם השתלמות זו, גם לה יש שתי פנים. 
יש מי שמשתלם במעשים שהוא עושה בחייו. ובזה נש- 
מתו מתקיימת. ויש מי שמשתלם בתורה, בבינה, בדעת 
ובהשכל. ובזה הוא עולה ממדרנה למדרגה. ונשמתו מת- 
קיימת בהשלמת תהורתו וחכמתו. 

וזו כוונתּ המשנה: על שלשה דברים העולם עימד על 
הּתּורה על העבודה ועל נמילת חסדים. העולם עומד, היי- 
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נו העולם החי יש לו עמידה, כלומר החיים יש להם תכ- 
לית זאת: או על התורה, להשתלם בתורה חכמה ודעת, 
או על. העבודה ינמילתּ הסדים. װה קיוה הפממוה, 
כי ‏ קיום : המצוות מתחלק נ"כב. 7שנ הלקה. 
עבודה, דהיינו מצוות שׂבין אדם למקום. וגמילת חפדים, 
והיינו מצוות שבין אדם לחבירו. וזו ג"כ כוונת הנמרא 
הידועה, שכבר נשאלה שאלה זו בביהמ"ד: תלמוד עדיף 
או מעשה עדיף. ואין הפירוש אי עדיף יותר לקיים מצווה 
או עדיף יותר ללמוד תורה, כי אין זו שאלה. אלא הכוונה; 
אי ההשתלמות בתורה עדיפה, או ההשתלמות במעשים 
עדיפא. 

והנה חנ"מ בין שתי אלו ההשתלמיות הוא, שהשתל- 
מות במעשים טובים יכולה להיות רק בעולם הזה, דלאחר 
מיתה אין שום אפשירות למעשים טובים. וכשאדם מתּ 
הרי הוא חפשי מן המצוות. ולכן על פּי סוד נקרא העוה"ז 
עולם העשייה, כי רק בכאן ישנם מעשים. ולאהר מיתה 
אפסו כל המעשים. אבל בנונץ להשתלמות בתורה, לא 
שייך לומר, שלעוה"ב אין תורה ואין מושכלות, מכּיוון 
שעיקר תורה היא בעוה"ב: צדיקים יושבים ועטרותיהם . 
בראשיהם ונהנים מזיוו השכינה. זיוו השכינה, זה הוא 
תורה חכמה ודעת. ובוודאי אחרי שהנשמה משתּהחררת 
מן הגוף העכור, יכולה היא לבוא למדרנה ברוהניות יותר 
נדולה, מאשר היה לה בחיים, כידועץ מספוי הקבלה ומ- 
זוהר, ומתלמידי הבעשייט (תילדות יי, הקדמה). 

בזה מובן הסיום של רבינו הקדוש במשניות, דמשי 
ניות הן אוסף דברי הלכה למעשה, כמו שכתבו ריש"י ותום' 
סוף נדה, דהלכה נקרא משנה. הרי דקאי על קיום המצוות 
בפּועל. וזה רק בעולם הזה, דבעולם הבא אין מצוות ואין 
מעשים. ולזה מביא מאמרו של ריב"ל שעתיד הקב"ה 
להנחיל לכל צדיק (צדיק, נקרא זה שקיים את התורה 
בעוה"ז) ש"י עולמות. והמספּר ש"י הוא כמו שהביא הרב 
בעל תפארת ישראל, שיש תרי"ג מצוות ושבע מדרבנן, 
וביחד המה כת"ר תורה, תר"כ. ועכ"פ המחצית מקיים 
הצדיק, כי המחצית השניה היא סייעתא דשמיא יעו"ש. 
וכל זה הוא בעד מה שעשו בעולם הזה. ומה שמסיים 
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בשלום היינו' פשוט, דאי אפשר לו לאדם יחידי לקיים 
את כל התרי"ג מצוות, ורק ע"י. שלום ואהדות נחשב 
קן לכל אהד, כמו שקיים כל התורה כולה. 
ובסיום המפכת, בגמרא ברכות שוב לא מיירי ולא 
קאי על קיום המצוות אלא בחשיבות התורה. ומביא קוד 
את המאמר בנונע לנהנה מזיו השכינה, כלומר שיכולי 
להשתלם פֹּה בעוה"ז, לא רק כנשמיות ובמעשים אלא גם 
בווחניות. ואין צריכים לאכילה גופנית ממש, אלא נה- 
נים מפעודה שת"ח שרויים בתוכה וזו דונמת עוה"ב. 
ולכן תיכף אחרי זה מביא את המאמרים של ר' אבין 
שבנונע ?מעשים, לחיי אומרים לך לשלום, ולמת לך בש- 
לום. כּי אין בעוה"ב שום מעשים. ובנונע למעשים צרי- 
כים להביא לעוה"ב את המצוות שקיימו פה, ולא אפשר 
יותר להשתּלם. ולכן אחרי כן מביא, אבל מי שמשתלם 
בתורה, זוכה ומקבל פני שכינה. וזה אינו תלוי בעוה"ז 
כּלל. ולכּן ת"ה אין להם מנוחה לא בּעוה"ז ולא בעוה"ב, 
מכיוון שנם שם הולכים מחיל אל חיל. ומסדר הש"ס, מצא 
לנכון להדגיש את זה בכאן, כי המסכת ברכות מתחלת במ- 
צוות ק"ש. וכידוע ענין ק"ש, אי הוי דאורייתא או דרבנן 
הוא עדיין במחלוקת, והאריך בזה השאנת ארי' אבל 0 
אותם הפוברים דק"ש מדרבנן מודים כזה, דיש חוב מה"ת 
לקרוא פרשה בתורה, כי זה מצוות ודברת בם. וזה כוונת 
רשב"י במנחות צ"ט, אם קרא אדם ק"ש ערבית ושחריה, 
יצא ידי חובת לֹא ימוש ספר התויה הזה מפיך. ובאמת 
ק"ש בתור קבלת עול מלכות שמים, זה ענין רב, שכבּר 
הּאריכו בזה הרבה. וידועים דברי ר"ח שאמר שלא ראה את 
ר'בינו הקדוש שיהא מקבל עליו עול מלכות שמים. והשיבו 
לו-שבעת שהעביר ידיו על עִיניוֹ וכי' וידוץ דתורה לא 
בשמים היא, אלא נתנה לנו. ואי אפשר שיהא בחשבון 
התרי"ג מצוות מצווה אהת שמקיימים אותה בשמים, 
והיינו קבלת עול מלכּותּ שמים. ולכן קודם ק"ש אנו מז- 
כייים שגם המלאכים מקבלים שליהם עול מלכות שמים. 
ואנחנו אומרים אהבה רבה שהיא ברכת התורה כידוע. 
וממילא מצוות ק"ש היא לימוד התורה. ומצווה זו רק 
לישראל ניתנה, והדכרים ארוכים. על כל אופן, התחלת 
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ברכות עוסקת בענין לימוד תורה, לכּן מצא מסדר. הש"םּ 
לנכּון להזכיר. כי מלבד לימוד תורה שכל אדם מהרים 
בו, יש עוד השתלמות בתורה, והיינו אותם שכל תכּלית 
ימי חייהם בעוה"ז, היא לימוד והשתלמות בתורה. והש- 
תלמות זאת היא יכולה לילך ממדרגה למדרגה, אף בעוה"ב 
כידוע.--וגם. בעוה"ב יָש מדרנות,. בי נם המ"אכים ההם 
במדרנות שונות. 
והנה לפי זה ישנם שני מיני השתלמות: א) ע"י מעשים 

טומים. ב) עיי לימוד-בתורה: 

ובזה נראה לפרש את המחלוקת הידועץה של ב"ש 
וב"ה, אי נוח לו לאדם שנברא או נוה לו לאדם שלא 
נברא. ואיתא בש"ס עירובין י"ג ששתי שנים ומחצה 
נהלקו בזה והיינו בתכלית החיים ולבסוף נמנו וגפרו 
שנוח לו לאדם שלא נברא יוֹתֵר משנברא, ועכשו שנברא 
יפּשפּש במעשיו. וקשה מאוד לומר, שנם ב"ה הודו לזה, 
שנוח לו לאדם שלא נברא, דהא נמנו וגמרו, ואחרי רבים 
להטות, נמצא שחלילה ההלכה היא שיותר טוב היה, לו 
לא נברא האדם בכלל, א"כ למה נברא? אולם המהרש"א 
פירש בזה דבר נפלא ואמר שנמנו היינו שמנו את הטוב 
שיש בעולם ואת הרע שיש בעולם. ומעשים טובים ישנם 
מ"ח, ועבירות היינו מעשים רעים ישנם שפ"ה. הֵהי 
שיש יִתר. מעשים רעים. מִן המובים. א"כ פּרוב האדם 
יותר להפסד מלשכר ולכן מוטב לו לאדם שלא נברא. 

ומעכשו יש לומר, דכל המחלוקת של ב"ש וב"ה היתה 
רק בנוגעץע להשתלמות ע"י מעשים, כּי במעשים הרע 
מרובה מן הטוב. אבל בנוגץ להשתלמות בתורה, הלא בזה 
לא שייך לומר שהויע הוא נדול מן הטוב ואם האדם עושה 
לו לתכלית לימוד בתורה, הרי או בוודאי,. שהכל מודים 
שנוח לו בזה שנברא. נמצא שבאמת להלכה נוה לו לאדם 
העופק בתורה שנברא משלא נברא. 

ולכן בפרקי אבות פ"ב, מביא את מאמרו של ריב"ז 
שאמר שקיבל מהלל ושמאי שאמרו אם למדת תורה הרבה 
: תחזיק טובה לעצמך כי לכך נוצרת, דהא בנונע למע- 
שים היתה מחלוקת בין ב"ש וב"ה אי טוב לו לאדם שלא 
נוצר. אבל בּנוגע לֹתִּכלית. החיים בלימוד, שניהם מודים 
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םּ 
לעצטו בּלומוד. התוהה, כִּי-רק- לכך נוצרת. 


וכש אל א נו מתו ומקים ליד רוג 


עמקּים עי בענין זה אנו רג יי ייא י = ייג = יא 


נו מוצאים, שהיים 


אנו בזמן כזה, שרק כבזכות התורה אנו קיימים. וכנוגע 
למצוות. ומעשים א ישנם היום לדאכונינו הרבה, 
ואולי הרוב מישראל, שאין מקיימים את מצוות התורה, 
מהללים שבת ואוכלים נבילות ומטריפות, ואינם חיים במ- 


צוות התורה. יו באמת יותר להפסד מלשכר. אבל 
הכל מודים שיש בן ענין רב והכל 
יה את התורה ומרגלא בפי החפישים שאין הם רו- 
צים לנדל את בניהם שיהיו שומרי תוהה ומצווה. אה 
נסם הם רוצים שבניהם לא יהיו עמי הארצים ובורים; רק 
שידעו מתורה וחכמה. הרי שאין. מודים בתכלית של קיום 
המצוות, אבל מודים בתכלית א תויה וחכמה. 


+- 
= 
2 
| א 
= 
ש 
54 
יזר 
ז- 
בא }= 
+: 
: 
זן 


זאם הנאורים שלנו חושבים, שזה ענין של התקדמות 
חרם מודרני,. אין הם אלא טועים.. ככר היה ענין כּזה 
לנזלמום. ולכי דברי:חז"ל- דור:המהכר היה:-דור. דיעה 
והודה במושכלות, אבל לא רצה לקיים בפּועץל את התורה. 
ואל הדור הזה צעק משה רבִּינוּ ע"ה בפרשת השבוע: 
השמר לך פן תשכהח אֹת ד' אלקיך, לבלתי שמווי מצוותיו 
ומשפטיו זחוקותיו. : גם. היום, -ישנם הרבה - מישראל, 
שהּושבום שאין צריכים בקיום. המצוות. יכולים להיות 
אנשים מובים וישרים, גם בלי. שמירת. הוקי. הּתורה. 


זְנו לננֿ י - יי =יבי ה , 
וממש כמו הטענות הללו, טץ נם כהור המהבה ולכן ר 


עקיבא פובר,,. שדור. המדבר אין לו הּלק לעולם הבַּא.. ול- 
כאורה תִּמוה מאוד. וכי משום שהאמינו לדברי המרגלים 
ולא רצו לילך לארץ ישראל הטאו כ"כ שאבדו הלקם 


לעולם הבא. אלא פּשוט כמו שפירשו הראשונים, שר"ע 


פבר שדור המדביר היה סובר, שכל זמן שהם שרויים 
במדבר,. איןן להם חוב לקיים את התורה ורק בארץ יש- 
ראל יהיו מוכרחים לקיים אֹת התורה, ולכן לא רצו לילך 
לשם ולהּתהייב בקיום המצוות. להיפוך ממשה רבינן. 


ומנקודה השקפה זאת, יתבארו לנו דברי המדרש רבה 


כשבוע זו, שהם דברים סתומים וחתומים, :ואון להם שום 
פּירוש. 
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המדרש רבה מתחיל את פרשת עקב בדברים הללן; 
הלכה, אדם מישראל שיש לו מנורה העשויה פרקים 
פֿרקים,. מהו למלטלה בשבת. כך שנו הכמים המרכיב 
קני מנורה בשבת חייב חמאת ומשום מה מחייב א"ר 
אבוהו בשם ר"י וכי' כאדם שבונה בשבת, ומי שהוא 
בונה כשבת חייב. א"ר יוסי בר"ה אימתי שמרן ישראל 
את השבת כשם שראוי לה, תחילה כשניתנה להם בא- 
לוש, מנין שנאמר וישבתו העם ביום השביעי ע"כ לשון 
המדרש. : 

ודברים הללו אין להם שום פירוש א) מה שײַכות 
שאלה זאת לפרשת עקב? ב) סיום דברי המדרש: אימתי 
שמרו ישראל את השבת, אין לו שום שייכות להשאלה 
של מנורה העשויה פרקים ובוודאי שאין לו שום קישור 
עם פרשת עקב. 

וכדי. להבין את דברי המדרש הנפלאים הללו, אקדים 
את קושיית הראשונים הידועץה בהתחלת מסכת שבת, 
שהקשו מה זה שהתחיל רבינו הקדוש מסדר המשניות 
את המסכת שבת בדיני הוצאה. והנה התוס' כתבו, דהיי- 
נו מטעם שׂהוצאה היא מלאכה גרועה. אבל ע"ז הקשו, 
דאדרבא משום שהיא מלאכה גרועה היתה צריכה להיות 
בסוף המסכת, ולא בהתהלתה. והיה שייך יותר להתחיל 
במלאכות חשובות וחמורות ומפורשות בתורה. 

ואקדים עוד את ענין המשה עשר באב. וכבר עִמֿדו 
חז"ל בגמרא והקשו: ט"ו באב מאי הוא? (עיין ש"ם 
תענית ל"א ושיםס ב"ב קכ"א)-ועל קוי װ סתרץ ר' ווהטן 
ואומר::. ט"י באב הוא יום שבו כלו מתי מדבֿר. והש"ם 
מסיק ע"ז, דלפיכך מאן דמוסיף יוסיף ומאן דלא מוסיף 
יסיף ומפּרש דהיינו תקברי' אמי'. והכוונה דבט"ו באב 
בשנת הארבעים של המדבר, כלו והפּסיקו בני ישראל 
מדורו של המדבר למות, ומשו"ה מאן דמוסים 77סר 
מט"ו באב ואילך יוסיף לחיות, ומאן דלא מוסיף בלי" 
מוד התורה יסיף, מאי יסיף תקכברי' אמי. ונם דברי 
הש"ס הללו קשים להבין איזה שייכות יש בין אלה הד- 
ברים. מדוע צריכים להוסיף בלימוד התורה, דווקא פמט"ו 
באב? וכי משום שכלו מתי מדבר למות, משו"ה צריכים 
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אי" *צר- יוב א רי",/ 
+-ןו - = ,א = 


/ : =- 

היינו ימות. מה זה שתקבּרי' אימי'? 
ועכשו מכיון שכבר העמדנו על הפּרק את כל הה- 
משה ענינים הללו, היינו סוף מסכת ברכות, והתחלת 


מפכת בוכות, והתחלת מפכת שבת, ופרשת השבוע, (גם 


ענין מ"ו באב. -נכום לקשר ולהבר,, אִתּ כולם ברעיון 


ואתחהיל במה דסליקנא מיני' בענין מ"ו באכ. והא 
דכלן מתי מדבר, כתבו תום' בשם המדרש דהנזירה היתה 
דשש מאות אלף של ישראל ימותו כמשך של הארבעים 
שנה. והיינו בכל שנה מ"ו אלף. וארבעים פּעמים מ"ו 
הה שש מאות. הרי שגם בשנת הארבעים היו צריכים 


למות ט"ו אלף. ואותן הט"ו אלף של שנת הארבעים לא 


הז * +פאאל + '* = = 5 = *5 == = == = 8 = = 5 ב-י.,:ג יי = = =. 5 ז דס די די די 
אר זייים. וזה הוא הפירוש של כקן תּ: מרכר. 


= 


ובשזם הלק דף"קץי,. ישש מהלוקת-בין ר"א:קרי"ע, אי 


מתי מדבר יש להם חלק לעוה"ב או לא. ור' אליעזר קובֿר, 


שיט להם חלק לעוה"כ ור"ע פוכר דאין להם הלק לעוה"ב. 
וככר הזכרתי, שקשה מאד על ר"ע, דסובר שׂאין להם 
הלק לעוה"ב, כמה היה הטאם כ"כ נדול שאבדו אהת 
הלקם לעוה"ב? בשלמא זה שמתו במדבר, אפשוּ להבין, 


מכיוון ששמעו לעצת המרגלים ולא רצו לילך לארץ יש- 
ראל *זייי גי /- ננזר יהי - הי שבמדבר הוה *רורץי * שם ימו 


/' וו *=.--}ן - 21-= |/ 


אב = *צ-י אוה "א "רד 


= 4 פ' *-= אבר טוה"ר *-יי. ראד ר 
מה שייכות חטא ? בשב 


װי! ,= אשי =+ - 7 
רצד ליקך לאריץ ישראל, אבדו חלקם לעוה"ב? אולם הז- 
כברתי, הר"ע. פוכר:כמו דאיתתא בש"ס, דדור קמדבר. 7א 
רצבה לקײַם כמדכר את התורה, ואמרו מכיון שנבור עְלֵיֹ 
הם שימותו במדבר אינם מהוייבים בקיום התורה והם' 
בוה. כי קיום התורה והמצחה תַלוי בכניפה קַערִיץ. וה. 


= -- *רלי-י = =" *ז = ירי יי רירייר.גי * -ז = 
הרבה מקומות הדניש משה רבינו בעצַטו, ואמר 


תּבואו אל הארץ. ונם משה רבינו כרת ברית עם הדור 
ההדש הנולד במדבר, לקיים את דברי התורה. וזה הברית 
כבערבות מואב שכרת עם אותם שנכנפו לארץ. וזו היא 
שיטת ר"ע, האומר. שאין להם חלק יעולם הבא, דהא את 


אי נימא דשיטתם היתה צודקת, מ"מ כל תכלית בריאת 


האדם היא להשתלמות. ולעולם הכא באים רק כקיום 
מצוות ומעשים טובים בעולם הזה, ומכיון שהם לא קיימו 
בפּועל את מצות התורה, לא היתה להם טענה לעולם הבא, 
דבעולם הבא שוב אין אפשירות למעשים. ברם, הקדמנו 
לעיל דאף בתורה יכולייִם להשתלם, ובתורה היו יכולים 
להשתלם מכיון שהיו דור דיעה. אולם עײַן בש"ס ע"ז דם 
ה!: ע"א;: דיליף הש" מדברי משה רביו; שאטן 7הם 
לישטראל: ולא נתן ד' לכם לב לדעת עד היום הזה. שחשר 
המדבר לא ידע אֹת התורה עד לאהר ארבעים שנים 
מקבלת התורה. הרי שדור זה לא השתלם בתפורה, והיה 
יכול רק להשתלם בקיום המצווה. ומכיון שלא רצה לקיים 
את מצוות התורה, במילא אבד אֹת חלקּו לעולם הבא. 
וזז שימת ר"ע. 
אבל ר"א פליג ע"ז זפובר דדור המדבר לא חטא כלל בענין 
קיום המצוות שבתורה. וכל חטאם הי', במה ששטמַעו לעצת 
המרגלים. ולכן שפיר נגזר עליהם שימותו במדבר ולא 
ימואו לארץ, וחטא זה אין לו שום שייכות לחלקם לע 
הּ"ב.. כידוע, -ר'- אליעור. הצטײַן בוה. שׂה" -ו. =יך 
שאינו מאבד טיפה, והיינו שידע אֹת כל מה שלמד מר- 
: בותיו ובש"ם פּוכה כ"ח, אמר ר' אליעזר לא שמעתי 
על כל מה שלא. שמע. והיה בעל מפּורת גדול. ולא הורה 
בדרשות חדשות שלא שמען מרבותיו. וכּן אמ בפירוש 
בברכות. כ"ה, האומר דבה שלא שמע מרבו טרם = 
כינה שתסתלק מישראל. והדברים ארוכים. על כל אופן, 
לא היה ר"א יכול לקבל את שיטתו של ריע. שרוב 
המדבר לא קיים את מצוות התורה, דזו דרשה הדשה 
כמו שכתבו תום' ב"ב קי'ט.. והמהרש"א עמד שם עי 
ר"א שלא. היה יכול להסכים על דרשה כזו, היה מוכרה 
לויסבר, דדור. המדבר יש .קו הלק קעות = 

ברם, בנונץ לדרשה זו, שדור המדבר לא הבין אֹת 
התורה עד סוף ארבעים שנה, בזה, היה מוכּרח להודות, 
שהרי כן נאמר מפורש בקרא: ולא נתן ד' לכם לב לדעתּ 
עד היום הזה. ולכן דהשה זו. הכל מודים.בה, 

ומעכשו דברי הש"ס בענין ט"ג באב עולים יפה 
למאוד,. דבט"ו באב כלו מתי מדבר, והיינו לסוף ארבעים 
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שנה. כמו שכֹתּבו תום' כבתענית וב"בּ. ובסוף ארכעים 
שנה, התהילו להביןן בתורה כמו שאמר משה: ולא נתן 
קכם ד' לב לדעת עד היום הזה. מזה, אע א שנה. 
התחילו להשתלם בתורה והוסיפו בשלימו ויכן כהי 
להדניש את נודל חשיכתה של תורה בנונעץ לשלימות 
אמרו: מאן דמוסיף כלומר, מאן דמשתלם בתורה, יוסיף 
לחיות, מכיון שיש לו תכלית בחיים. ומאן דלא מוסיף, 
פקבהי'. אמי'. ומדוייק מאוד לשון תקברי' אמי', והיינן 
שמומב לו שאמי' תקברי' בלידתו, ונוח לו שלא יוצא 
לאויר 2 כלל.-כהכהי- בש וכ"ה. דהא אין לן; .לא 
תּורה ולא מעשים מובים. 

והנה בש"ס פּנהדרין שםּ במחלוקת ר"א ור"ע, מביא 
ר"ע ראי' לדבריו מקרא שנאמר: אשר נשבעתי באפי 
אם יבואון אל מנוחתי. הרי שנשנע הקב"ה שדור המדכר 
לא יבוא לביה"מק לעתּיד לבוא. והיינו שלא יקוםּ בת- 
חיית המתּים, וץ"כ משום דאין לו חלק לעוה"ב, דאותם 
שיש להם חלק לעוה"ב יקומו לתחי', ויראו בביהמ"ק 
לעתיד לבוא. ולפּי זה קשה על ר"א מקרא מפורש, שלא 
יבואו אל מנוחתי. וע"ז קאמר המדרש בפרשה אמור 
ל"ב אות ב': למנוחה זו אינם באים אבל הם באים למנוחה 
אהרתּ. שהשבועה לא היתה על ביהמ"ק של לעתיד 
בּוּא,. מכיון שזה בנין הדש, והשבועץה היתה רק על 
על ביהט"ק שבּירּושלים, ולא על לעתיד לבוא. יעו"ש. 

והנה נדולי הדרשנים עמדו על המדרש הזה, מדברי 
הזוהר שכתב דבית המקדש של לעתיד לבוא יהיה נבנה, 
רק מן אותן האבנים והעצים של בית מקדש הראשון, 
שלא נשרף אלא נגנז על לעתיד לבוא. ולפי שימטת הזוהר 
הזה, א של לעתיד לבוא לא יהיה בנין הדש כלל. 
ואם כך אם נשבע הקכ"ה שדור המדבר לא יבוא אל 
מנוחתּי, השכועה חלה גם על כּנין הבית של עתּיד, דהא 
יהא נבנה מן החומר הישן, ושוב יש לו לר"ץ ראי' ברורה 
מן הכתוב שלא יעמדו לעתיד לבוא, דהא אין יכולים 
לבוא אל הּבית, אף לעתיד לבוא דהו-א בנין של היש 
ועיין בספר לויית: הן, שהאריך דזה הוי מחלוקת ר"א 
ףע דה"ע. סובר הַהְּווי /בנין !ישן,. וחלה השבועה. ‏ ור"א 
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4 תיב 8 יה 


זיך טאַקע פעסט אין דער אַלטער-חלו- 
קה, װאָס זיי האָבן אַמאָל אָפּנעמאַבט, 
איידער זיי זענען געבוירן געװאָרן. עשו 
האַלט טאַקע, אַז דער גאַנצער תכלית 
פון לעבן איז: עסן, טרינקען און אנ- 
זאַמלען פאַרמעננס. דאַמאָלס זאָגט 
יעקב צו עשון: פאַרקוֹיף מיר די 
בכורה. די הלוקה, װאָס זיי האָבן צװוי- 
שן זיך אָפּגעמאַכט, איז נעשען איי- 
דער עשו איז געבוירן נעװואָרן דער 
ערשטער. עשו, זאָגט זיך טאַקע אֶפּ 
פון יעדער גייסטיקייט. אָבער איין 
גייסטיקער שטריך איז ביי אים דאָך 
געבליבן. ער איז אַ בכור; אַן ערשט- 
נגעבורענער. דאס אין א הײַן הוח" 
ניותדיקע אייגנשאַפט. דער בכור, האָט 
געהאט די פליכט פון גייסטיקער אַר- 
בעט אין דער משפּחה. אויב עשו פאַר- 
לייקנט דוחניותדיקייט, האָט ער נישט 
צו טאָן מיט קיין בכורה. עשו ענט- 
פערט אים: הנה אנכי הולך למות 
וימה זה לי בכּורה; ער האַלט זיך 
פעסט ביי זיין אָפּמאַך. לעבן, מיינט 
בלטו משמות. ער װיל נישט קיט 
עולם הבא און ווען מען שטארבט, 
האָט מען מער גאָרנישט. במילא איז 
בכורה, אויך נאָר נישט און דערפאַר 
ניטם ער נערן אװועק אויך די בכו 2,; 
װאָס ער האָט זיך דערווארבן, נאֶך 
דער חלוקה. יעקב קען זיך דאָס נישט 
גלויבן, דערפאַר פאַרלאַנגט ער פון 
אים, ער זאָל אים שװערן, אַז ער 
מיינט דאָס ערנסט. עשו שווערט אויך 
דארויף און ער בלײַבט האן לנטרי 
אָן יעדן גייסטיקן שטריך. 

נאָך דער מעשה, דערציילן די פּסו- 
קּם אז בט האט אך כבאַװיזז צו 
יצהקן און האָט אים צוגעזאָגט, אַן 
צו זיינע קינדער װועט ער געבן דאָס 


2 


אב לע ר רה 


לאַנד, װאָס ער האָט פאַרשפּראכן צו 
אברהם. דאָס מיינט, אַז נאָכדעם ואס 
יעקב האָט באַקומען די בכורה פון 
עשו, איז דאן יַעקב געװואָרן דער ער- 
שטער יורש פון זיין פאָטערסּ רעכט 
און במ:לא איז ער געװאָרן דער הויפּט 
יורש פון דעם לאַנד פוֹן זיינע על- 
טערן. א : 

יצחק ווייסט נישט פון דעם אַלֶעם. 
יצחק ווען ער װערט אלט, װי? ער 
נעבן זיינע קינדער אַ ברכה, ער וויל 
זיי בענטשן אויף זייער ווייטערן לעבנס 
וועג. רבקה שרעקט זיך, אַז יצחק, 
דורך זיין אומפאָרזיכטיקייט, זאָל חלי- 
לה מיט זיינע ברכות, נישט בטל מאַ- 
כן רעם נאַנצן אָפּמאַך צװישן יעקב 
און עשון, זאָל ער, חל לה, ניט פֿאַר- 
טוישן די יוצרות און עשון בענטשן 
מיט גייסט. דערפאַר הערט זי זיך, צו 
צו דעם געשפּרעך, װאָס יצחק האָט 
מיט עשון, זי פאַראורזאכט דאן, אַז 
יעקב זאָל זיין דער ערשטער צו באַ- 
קומען די ברכות, אָנשטאָט עשו, די 
מאַניפּולאַציע פון רבקה געליננט אויף 
דער העכסטער מדרנה און יעקב באַ- 
קומט די ריכטיקע ברכה,-װאָס ער האָט 
באַדאַרפט. 

נאָכדעם װוי יצחק איבערציינט זיך, 
אַז יעקב, אויב מען דאַרף, קען ער 
זיך כאַרשאַפן אַ פֹּאֶר ידים פון עשו 
אויך, זאָנגט ער אים די ברכה פון: 
מט? השמים ומשמני הארץ; טוי פון 
הימעל און פעטיקייטן פון דער ערד. 
יעקב, ווען ער װועט זיך באַזעצן אין 
זיין איינן לאַנד, זאָל ער האָבן: אי 
די ברפה פון ושמיות. אי די ברכה 
פון רוחניות. מיט קיין רוחניות אַלין, 
לען מען נישט דערהאַלטן קיין לאַנד, 
מען מוז האָבן עקאָנאָמישע פאַרזיכע- 


- םי = ש = א 


רונג און גשמיותדיקע אומאָפּהענגי 
קייט. אָבער איין זאַך איז אינטערע- 
סאַנט, יצחק בענטשט יעקבן קודם 
מיט דעם טל השמים, װאָם מיינט גייס- 
טיקע אוצרות, דאן ערשט מיט משמני 
הארץ, װאָס דאָס זענען מאַטעריעלע 
רייכטימער, 

ווען עשו דערהערט פון זיין פאָ 
טער, אַז ער האָט יעקב געגעבן אַ בר- 
כה פון נשמיות, װוערט ער אויפגנע- 
רעגט: היתכן! װוי קומט עפּעס גשמיות 
צו יעקב? גשמיות באַלאַנגט דאָך אינ- 
נאַנצן צו אים אַליין? עשו שרייט דאן 
אויס; ויעקבני זה פעמים; יעקב האָט 
אים צוויי מאָל אָפּנענארט. איינמאָל, 
ווען ער האָט ביי אים צוגענומען די 
בכורה, ער האָט אים דאַמאָלס אייננע- 
רעדט, אַז די בכורה איז בלויז אַ גייס- 
טיקע זאַך און האָט נישט צו טאָן 
מיט קיין נשמיות. צום סוף האָט ער 
אויף דעם גרונט פון דער בכורה, באַ- 
קומען א ברכה פון: הוה נביר ?א. 
טיה שי ואל זין דער הער איבער 
זיינע ברידער. הערשאַפט און נבירות 
שמעקט דאָך מיט גנשמיות. דער עיקר 
אָבער, שרייט עשו, את ברכתי לקה: 
ער האָט גענומען מיין ברכה; ער האָט 
גענומען אַ ברכה, װאָס באַלאַנגט צו 
מיר און איז מיין. די משמני הארץ, 
באַלאַנגען בלויז צו אים אַלֵיין. 

יצחק מאַכט דאן אַ פּשרה. ער ניט 
פּאַר ביידע די ברכות פון נשמיות און 
רוחניות צוזאַמען, נאָר ער ענדערט די 
אָרדענונג פון די ברכות. יעקבן, האָט 
ער געגעבן קורם דעם טל שמים און 
דאן די משמני הארץ, עשון, גיט ער 
קודם דעם משמני הארץ, דאן עישט 
דעם מטל השמים מעל. מערקווירדיק 
אז אָט די אַרדענונג אִיז געבליבן אַלס 


רש ושע 


כאַראַקטע-שטריך צװישן יעקבן און 
עשון ביז אויף דעם היינטיקן טאָג. 
פעלקער פון דֶער ועלט וװע;כע 
שטאַמען פון עשון קענען 
נישט האָכן. קיין ‏ שום. הוש 
טיקע ברכה; זיי קענען נישט שטיגן 
אין קיין שום רוחניות, אויב זי האָבן 
נישט קודם קיין גשמיות. ערשט, ווען 
עס גייט זיי גאָר גוט; ערשט, ווען זיי 
זענען געבענטשט מיט כּל ערלי ריוב. 
ט'מער און פאַרשידענע פאַרמעגנס, 
דאַמאָלס שטיינן זיי אויך אין חכמה 
און אין וויסן; דאַמאָלס קענען זיי 
אויך זיין אייד? און אנשטענדיק, אויב 
אָבער, עס פעלט זיי דאָס נשמיותדי- 
קע, דאַמאָלס זענען זיי נאָר ווייט פון 
איידעלקייט און רוחניות. נישט זי 
קענען דאַמאָלט זיך אַנטװיקלען אין 
חכמה און נישט זיי קענען דאַמאָל;ס 
זיין אנשטענדיק. זיי זענען דאמאָלט 
נאר עלו? ההוב צו מאכן די וועקט. 
צוליב זייער נשמיות, װועלן זיי תמיד 
אויפגעבן יעדן אידעאַל?ל און יעדער 
שפּור פון גייסטיקייט, ביי ייה איז 
פאַרקערט: יידן מוזן תמיד אֶנהויבן 
מיט מטל השמים; מיט נייסט: אַ ייר, 
ווען ער הויבט אָן מיט משמני הארץ 
קומט ער נאָר קיינמאָל נישט צו קיין 
טל השמים. דער ייד איז מיט דעם, 
דער היפוך פון דעם נוי. אַ נוֹי, װאָס 
מער ער פאַרמאָנט, אַלץ איידעלער 
ווערט ער. דער ייד דאַקענן, װאָס מער 
ער באַקומט פאַדמענן, אַלץ מער פאַר- 
נרעבט ווערט ער און ער דערווייטערט 
זיך פון זיין יידישן נייסט. נישט איינ- 
מאָל, זעען מיר מיט אונזערע אייגענע 
אוינן;: דערזעלבער ייד, װאָס איז אין 
דער אַלטער היים נעװווען אַַ טרייער 


יוה, טרש צום יירישן נייסם און צו 
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בא וְעשׁו את המרד הגדול. שסופו היה בנפילת ביתר. 


הנה בּמעשה זו הּיום מודים הכל. וישנם רק דישות 
שונות בנונע למעמדם של חכמי ישראל לענין זה. מש"םּ 
נראה שר"א ור"י שניהם לא התננדו לבנין בית המקדש 
ע"י אנדרינום. ולכן אמר ר"א שמעתי כשהיו בונין בהיכל 
עשו קלעים להיכל וקלעים לעזרה. וא"ר יהושע שמעהי 
שמקריבין אף ע"פ שאין בית וכי' והנה מש"ס הללו 
מבואר,. שר"א ור"י לא פלינו להלכה, מכיון שאהרי דבוי 
ר"א. מביא. ואמר ר"י כלומר שגם ר'"י אמר כן, אלא 
מטעם אהר וכן הסכימו חוקרי עמנו שר"א ור"י לא 
התננדו לבנין בית הּמקדש שרצה אדהּינום לבנות. וכידוע 
היו שניהם מאותם שנשאו את ריב"ז במיטה כדי לעמוד 
לפני אספסינוס, להרשות להם לייסד ישיבה ביבנה. וש- 
ניהם היו בעד זה שלא להתקּומם, רק לעשות שלום ולה- 
ציל כל מה שאפשר להציל (כידוע היה ר"ע מתננה לב- 
קשת ריב"ז ואמר שיותר טוב היה לבקש שלא יהריב את 
בית המקדש) ולכן בעת שבאה הידיעה שאדרינוס הרשה 
להקריב- קרבנות בירושליםן הפכימו ר"א וריי על דבר 
זה. ואמרו ששמעו להלכה שגם בעת בנין בית שני הת- 
חילו להקריב קרבנות תיכף כשקבלו רשיון מן כּורש כּמו 
שפירש"י. ור"י אמר ששמע שמקריבין אעפ"י שאין בית, 
והיינו שקבלו את הצהרת אדרינוס ודרשו שיקבלו אותה 
ולא יתקוממו נגדה והרגיעו אֹת דעת הרבה מחבריהם 
שלא היו נוחים מהקרבת קרבנות באותו מקום שעמד 
המקדש. 

אולם דברי;ר'- יהושע היו!. מתקבלים ע"י ההכמים, 
אבל דברי ר"א עוררו התננדות גדולה, דר"א סבו קדושה 
ראשונה קדשה לשעתה ולא קדשה לעתיד לבוא. ועיין 
ש"ס מנילה י' וחגיגה ג' ועוד ממקומות אהרים נראה, 
שוי"א היה סבור שלא קדשה לע"ל. ובחורבן הבית נסתלקה 
הקדושה של הבית וירושלים. ואף שיש שיטות בוזה, 
והאדיכו בזה התום' במנילה;י;וביבמות פ"ב, 38 ר - 
דעת רוב הראשוניִם,. שהסכימו שר"א היה סובר לא קר" 
שה לע"ל, ורק-עייז התקוממו הביריו וריעי ננדו, 85ין 
שזה היה שורש להתננדות עיקרית בהרבה ענינים, בע 
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לקדנמשת הבים, - ובנונע:-לכל עַמידתּם של חכמי ישראל 
בענין מקום המקדש וקדושת ירושלים. ור"ע התננד ביתר 
תּוקף לבנינו של אדרינוס על מקום הבית. ואף שהבטיה 
שלא יעמיד שמה אליל אלא צורתו של עצמו, מ"ם התרנו 
ה"ע ע"ז מאוד, וחשש שמכבית כוה יצא תקלה נדולה ליש- 
בּאל. ולפן התהבת עם בה כַּוכבא, מכני שרבצה עי המרד 
הזה להפריע את אדרינוס ממחשבתו לבנות בית בהר 
פיט ובאמת אף שהמרד נחל מפלה, אבל את הכית לא 

יותר. 

על כל אופן, שיטתו של ר"א הזאת, דקדושה ראשונה 
קדשה רק לשעתה ולא קדשה לע"ל, נגעה בכּל יי 
ויפודי שימת החכמים שהתנגדו לזה. ועד היכן היה הדבר 
מגיץ, נראה מזהה שהביריו החשדו אותו במינות כמבואר 
בש"פ ע"יז ט"ז עי והיע-אמר-לה"א אז. שמא מינותּ 
בא קידך והנאך: וכבר נכּםבּו תלי תּלן ע"ה 
זהנה החת"ם בהולין דף ז' מביא אתּ הברי היעבץץ 

ב דהמחלוקת הזאת, אי קדושה ראשונה, ‏ קדשה לע- 
תּיד 4 בוא או לא, תּלוייה בזה אי ארון במקומו נגנז או 
עלה עמהם לבבל. דאי אמרינן דהארון נגנז במקומו, א"כ 
הקדושה נשארה על מקומה וקדשה לע"ל. ואי אמרינן 
שהפרון נלה עמהם לבבל ושם נננז, אזי לא קדשה לעץ"ל 
(מכיון דעיקור הקּדושהּ היא מחמת הארון), וממילא לפֿי 
זא אס נימא דר"ף סוֹבֵר. דקא קרשה לע"ל ע"כ דפובר 
דארון נגלה לבבל, לא שנשאר במקומו. וממילא לפי זה 
לעתיד לבוא יחזור הארון מנלותו, והבנין שוב יהיה בנין 
הדש. ואותם שפּובורים דקדושה ראשונה קדשה לע"ל 
פוכרים דהשרון נננז במקומו. ולע"ל יתגלף במקומו. וה- 
בוְתּ יבנה מכל החומר של הבנין הראשון, והוי בנין ישן 
ולא הדש. 
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ועיין בש"פ?פוכה י"א עייב, דריא ובר חפוכוה זכר 
לענני כבוד ור"ע פּובר דסוכות ממש. וקשה מאוד מדוע 
אנו פֿוסקין להלכה דפוכות זכר לענני כבוד כמבואר כמור 
ושע והײַט כר"איננד ר"ע זוידוע דהלכה כרייע ננד ר"א. 
אולם עיין רש"י עה"ת שפירש נ"כ ענני כבוד וכן בתר- 


נָוֹ 


נום אונקלס פירש במטלת עננין, ועיין מזרחי שכתב דה- 


זי 


נירסא הנכונה היא "כנירסת התוייכ דר"א ס"ל סוכות 
ממש ור"ע ס"ל ענני כבוד יעו"ש. ואש לפי מה שהבאתי 
דר"א לא רצה לחודות בדרשות שלא קבלן מרבותיו, לכן 
ס"ל בסוכות כפּשטא דקו'יא דסוכות ממש. ומדוייק לפי"ז 
מה דסובר ר"א דסוכה ישנה פסולה דהא אי הסוכות 
זכר לסוכות ממש שעשו ישראל בּעת נסעם במדבר א"כ 
בכל מקום שבאו העמידו מחדש את סוכתּם. ואף שעשו 
זאת מן החומר הישן שנשאו ממקום למקום אבל ר"א 
לשיטתו דאם מעמידים בנין אף מחומר הישן נקרא בנין 
חדש, ולכן צריכים נם היום לבּנות סוכה חדשה משא"כ 
אי סוכות זכר לענני כבוד, אין שום סברא לומר שצהי 
כים בנין חדש דהא העננים היו הם הם ולא הדשים והבן, 

הדרנא למילתא קמייתא, דגם המהלוקת בין ר"א 
ור"ע בענין דור המדבר תּלוי בזה ממש, דר"ש טי יט 
קדשה לע""ל, והארון ננלה לבבל, והבנין של עהיר == 
שיהיה מן החומר הישן, הוי בנין חדש, ולא חלה הש- 
בועה:;ולכּן יקימו לתחי'; ויראון את בנין ליהה ? הי 
תיד. משא"כ ר"ע סובר דקדושה ראשונה קדשה לע"ל, 
והארון נגנז במקומו. והכל יהיה מן הישן ויהיה בנין 
ישן. וחלה השבועה שלא יבואון אל מנוהתי. הרי שאין 
להם חלק לעוה"ב: 

ולכן התלקחה המחלוקת ביתר שאת בדין תנור 
שחתכוהו אי נטהר כשיטת ר"א, דהוי בנין הדש או 
הוא טמא, דהוי בנין ישן. ולכן המדרש בשבוע זה, מביא 
את השאלה: אדם מישראל שיש לו מנורה העשויה פר- 
קים, מהו לטלטלה בשבת. ומסיק דחייב חטאת דהוי בונה, 
והמדרש הזה קאי בשיטת ר"א דהמרכיב קני מנורה אף 
שעושה זאת מן החומר הישן כולו, מ"מ מכיון שנתפרק 
ונפל לחתיכות הוי אחרי ההרכבה הוי בנין חדש. 

ותתיישב כמין חומר השייכות שיש לשאלה זו עם 
פרשת השבוע של פ' עקב. והנה בסוף הסדרא של פ' 
ואתחנן נאמר: אשר אנכי מצוך היום לעשותם. וחז"ל 
דרשו ע"ז: היום לעשותם ולא למחר לעשותם. כלומר, 
שרק בעוה"ז יכולים לקיים את מצוות התורה בפּועל 
ובמעשה, ולא למחר דהיינו לעוה"ב, דשם שוב אין שום 
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מעשה כּלל. ופמוך לזה התּחיל תיכף ואמר: והיה עקב 
שמעון; ויש בכאן רמז, שמשה רבינו רמז להם לישראל, 

שעקבּ היינו לבסוף של הארבעים שנה, והיינו לאחר מ"ו 
באב של שנת הארבעים ישמעו ויבינו את התורה, והיום 
הזה נהיית לעם. הרי שלפֿי זה, דור המדבר שלא קיים במץ- 
שה אֹתּ מצוות התורה, ולא הבין את התורה, היינו אותו 
דור שמת קודם מ"ו באב של השנת הארבעים, לא היה 
יכול לקּחת חלק בעוה"ב, מכיון שלא היו לו לא מעשים 
ולא תורה. בשלמא לר"א לא קשה, מכיון שהוא לא קיבל 
שום דרשות הדשות, ופבר שדור המדבר קיים מצוות. 
אבל רבותינו שדרשו שלא קיימו את המצוות, א"כ חלילה 
נשארו כלא הלק. ובא המדרש ומביא קודם את הדין של 
המרכיכ קני מנורה חייכ הטאת והוי בונה. הרי שהביה"מק 
לעתיד, יהיה בנין חדש, ולא חלה השבועה של הקב"ה 
ואין. ראי' מן הכתוב, שדור המדבר לא יקום לתהי". 

ברם שעכ"פ קשה מאוד: באיזה זכות יהיה להם חלק 
לעוה"ב, מכיון שלא קיימו תורה, ולא למדו? ע"ז הביא 
המדרש, שאף שדור המדבר לאחר הגזירה של מיתתם 
במדבר לא קיימו את התורה, אבל היו בידם תּורה ומצווה 
משלעבר, מן קודם הגזירה, דעוד לפני קבלת התורה בא- 
לוש, כבר קיימ את השבת כראוי לה. א השומר שבת 
כהלכתה כאילו קיים. כל הּתורה כולה. שאמר ר"י 
בר"ח שישראל שמרו אֹת השבת 

נמצא. שעיקר זכות. דור-המהכבה --שקיבל- אִתְּ 
התּורה על הר סיני, היה בשמירת שבת ראשונה באלוש, 
שנאמר וישבתו העם ביום השביעי. ובתורה נאמר מפורש 
במה ששבתו אז, דהא א"א לומר ששבתו מל"ט מלאכות, 
דהא. עדיין לא נצטוו על מלאכת המשכן, ושבתו רק מן 
הציווי הנאמר בפירוש בקרא: אל יצא איש ממקומו ביום 
השביעי. ואל יצא היינו אֹל יוציא. וזו מלאכת הוצאה. 
ולכן רבינו הקדוש פתח את המסכת במצווה זו, ששמרו 
ישראל בּמדבר, וזכו על ידה לחיי עולם הבא, וזה יציאות 
השבת שתים שהן ארבע. 

וברעיון זה, שפיר יכולים להסמיך נם 
הללו מפכתּ שבת ומסכת ברכות, כי מ 


ותי המסכתו ת 


* 
- 
סכת שבת בער 
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קרה, עוסקת רק בדיני קיום מצוות ושמירת שבת בפּוץל 
ובמעשה. ורק בשבת נאמרה הלכה כזו שאם אדם שוטמר 
שבת-בהלכּתהּ הרי זה. כמודה וקײַם כל התורת כו 
הרי ששבת יסוד לקיום המצוות. וקריאתּ שמע, יסוד ללי- 
מוד התורה כשיטת ורשב"י במנחות צ"ט דאם קרא ק"ש 
שחרית וערבית קיים לא ימוש ספר התורה הזאת מפיך. 
לכן מסכת בּרְכות מסיימת במאמרו של ר"י היום הוה 
נהיית לעם וכי באותו יום קבלו תורה ודייק לומר והלא 
בסוף ארבעים שנה והיינו מט"ו באב ואילך התהילו 
להשתלם בתורה אלא שהביבה על לומדי-וכי' הרי דוכר 
לים להשתלם בתורה. כמו בקיום המצות ולכן שכיר 
מסייִם במאמרו של ר' אלעזר אמר רבי חנינא ת"ח מרבים 
שלום בּעולם; 


ועיין באור חדש קידושין מ' שהאריך בזה לחלק בין 
תורה למצווה וכותב, דהא דידעינן להלכה ששכר מצוהק 
בהאי עלמא ליכא, זה דווקא שכר מצווה, ולא שכר תורה. 
ומסביו' הענין בסברא, דדין זה ששכר מצווה בהאי עלמא 
ליכא הוא מטעם דשכירות אינה משתלמת אלא לבסוף. 
ולכן כל עוד האדם חי יכיל לעשות מצוות, וממילא עדיין 
לא מגיע לו השכר, אלא לעולם הבא, מכיון דלאהר מיתה 
אין עוד אפשירות לעשות שום מצווה. וממילא במיתת 
אדם נגמר עבודתו במעשים. לכן אז מתחיל השכר מכיון 
דמיתת האדם היא הסוף למעשים. אבל בנונעץ לתורה, 
הלא אין שייך לומר, דהאדם אינו משתּלם יותר בתורה, 
אף לאחר מיתה, ממילא אין מיתת האדם סוף, בנונע 
לתורח. ומכיון שאין סוף, לכן שכר תורה איתא, נם בהאי 
עלמא. ומשו"ה בפֿי בחוקותי ובפרשת עקב יש יעודים 
גשמיים נם. בעולם הזה ידמיירי בעמלים כתורה וכע"ב 
נאמר תשמעז, והיינו הבנת התורה. ובתורה יש שכר אף 
בֿעולם הזה והנה עיקר. שכר ותשלום טוב בעוה"ז הוה 
השלום, ושלום בא ע"י תורה לא ע"י מעשים טובים. בו 
בּאם אין שלום אין כלום. ורק השלום מביא לידי טוב 
עוה"ז, כי בשלום בונים, ואם אין שלום אזי הורבן שולט 
בעולם,. ואין :ברכה,; נמצא. דעיקר ברהכה שלי שוח ו יוט 
שלום,. ולכן: אמר שהת"ח מרבּום שלום בעולם סכני 
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שהשלום בא בּזכּות הת"ה המביאים ברכה בעוה"ז והײַנו 
השלום. ואל תקרי בניך אלא בוניך שבונים את העוה"ז 
ע"י השלום ומביא הפסוק: שלום רב לאוהבי תורתך ואין 
למו מכשול, כלומר שאף שיש להם שכר בעוה"ז אין להם 
בוח מכשול לנרוע הלקם בעוה'כ, כי שכרם רבכ ומסיים 
יהי שלום בחילך שלווה בארמנותיך לא רק להעוסקים 
בתורה, אלא גם לכל חילך וארמנותּיך. למען אחי ורעי 
אדכוה נא שטם כבך כּי מי שעחר בענין מעץשים, וכול 
לצפות שכר לעוה"ב. ומי שלוקה הלק בהרבצת תורה, 
יש לו הלק בעוה"ז, כי שכר תורה בהאי עלמא איכא. 
אח ז' אט לעוסו יתן עס זי מורה. די יכברך תת עו 
בשקום.! שזו/היא! הברכה השוררת ובאה נס בעוה"ד. 


א 


מין 


זכ 


כפרי חמהחכר. 


בפולניא כתבתי והדפסתי את הספרים האלה: 


תורת התלמוד נ"ה 


חלק יעקב ב"ה 


הרמב"ם ושיטתו בפילוסופיא 


מש 


המטפיזיקא בחכמת ישראל 


= 


שו"ת אביר יעקב ה"א 8. תורת הלשון 


שו"ת אביר יעלּב ה"ר 9 איה פופר 


שו"ת השיב יעקב 0 האמונה וחפילוסופיא 


צן 


בא 090 6 
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במשך שבתי במכסיקו כתכתי והרפסתי; 


תהיית יעקב, מכתב ם בהלכה 

על הלוח היהודי (בספרדית) 

הרמב"ם, חייו וספריו (בספרדית) 

קול יעקב, להנוכת ביהכנ"ס בפּולנקא 

שבכתב ושבע"פ, ח"א בראשית שמות בהלכה ואנדה 
שככתב ושבע"פ ח"ב שמות ויקרא 

שבכתב ושבע"פ ח"נ ו:קרא במדבר, במדבר דברים 
חזון היהדות (בספרדית) 

פמחשבה ולשון. דרשות לכל שבתות השנה. 


פלעכה וישן 
(געדאַנק און שפראך) 


0ר כראשיה 


ב הא שית 


ווען מיר װאָלטן געקענט אָפּשאַצן 
דעם ווערט פון נגעשריבענע ווערטער, 
װאָלטן מיר מיט רעכט געקענט זאָגן, 
אַז די פדרה פון בראשית אַנטהאַלט 
אין זיך דאָס שענסטע און דאָס אַמ- 
מייסטן דערהויבענע װאָרט, װאָס עס 
איז פאַראן אין דער וועלט. 


אין דער קורצער סדרה פון בדא- 
שית, קען מען געפינען אַ תשובה אויף 
. אַ .סך פּראַנן װאָס מאַטערן דעם 
מענטשס מוח, זייט דעם גראֶָען אַל- 
טער, אין דער היינטיקער סדרה נע- 
פינט מען תשובות אויף פראַגן פון 
פילאָזאָפיע, פון גלויבן און מאָראַל, 
פון קולטור און טעלעאָלאָגיע. דאָ נע- 
פּינט מען אויך תשובות אויף פראַגן, 
וועגן דעם איינצעלנען מענטש און זיין 
באַשטימונג, װי אויך וועגן גרופּן און 
פעלקער און זייער באַשטימוננ. חז"ל 
האָבן אויפגעפונען, אַז די ווונדער- 
לעכע געשיכטע פון דעם יידישן פאָלק; 
זיין אַריינקומען אין זיין אייגן לאַנד; 
זיין אויפפיר אין ארץ ישראל און זיי- 
נע גלותן, אַלֶעס איז אָנגעדייטעט אין 
דער סדרה פון בראשית. 

די געשיכטע פון אדם הראשון, וי 
זי ווערט דערציילט אין אונדזער היינ- 
טיקער פדרה: זיין לעבן און פאַרברענ- 


נען אין דעם נן עדן; זיין זינד קעגן 
גדט: דאן זיין פאַרלאזן דעם גן עדן 
און לעבן אין גלות, דאָס אַלעס אין 
צוגלייך, אַ מיניאַטור -- בילד פון . 
דער נעשיכטע פון דעם יידישן פאָלק. 
דערפּאַר: אויב אַ געוויס קאַפּיטעל פון 
יידישער געשיכטע, קומט אונדז צו- 
מאָל פאָךר אומפאַרשטענדלעך, דא 
מיר די אויפקלערונג זוכן אין 
געשיכטע פון אדם הראשון. 


אין א טיף פּאָעטישער פאָרם, שיל- 
דערט דער מדרש דעם פארגלייך צווי- 
שן דעם יידישן פאלק און אדם הרא- 
שון. די שילדערונג לויטעט וי פאָלגט. 
גדט זאָנט;: איך האָב אַריינגעברענגט 
אדם הראשון אין דעם גן עדן אַרײן; 
איך האָב צו אדם הראשון גערעדט 
און אים באַפױילן געוויסע געבאָטן. 
ער האָט עובר געווען און ניט צונע- 


, האַלטן מיינע געבאָט. איך האָב אים 


אַרויסגעשיקט פון דעם גן עדן און 
אים פּאַרטריבן פון מיר. דאן האָב איך 
אויף אים געזאָנט דאָס קלאָנ-װאָרט: 
איכה. (דאָס װאָרט; איכה; ווו ביסטו, 
װאָס שטייט ביי אדם הראשון, לייגט 
זיך אויס, פונקט ווי איכה פון די 
קינות.) אויך דאָס יידישע פאָלק, האָב 
איך אַריינגעברענגט קיין אריץן ישראל, 


ר 


טי יי יי 


אויה דעם הר הכרמל; איך האָב צו 
יידן נערעדט און זיי באפוילן פאַרשי- 
דענע געבאָטן; זיי האָבן עובר געווען 
און נישט צונעהאַלטן די געבאָטן. איך 
האָב זיי פאַרשיקט פון דעם לאַנד און 
פאַרטריבן פון מיר. דאן האָב איך 
אויף זיי געזאָנט דאָס קלאָנ-װאָרט אי 
כה. (איכה ישבה בדד פון די קינות). 


פאַרטראַכטנדיק זיך אין דער שיל- 
דערונג פונעם מדרש, נעפינען מיר, 
אַז חז"? האָבּן פאַרנלייכט די זינד 
פון די יירן; צו-דעה; זינק פהן אהם 
הראשון. אין װאָס איז באשטאנען די 
זינד פון אִדֶם הראשון? אין דעם, 
(װאָס ער האָט זיך געלאָזט אנרעדן 
פון דער שלאנג און האָט עובר געווען 
אויף דעם ג-טלעכן אָנזאָג. װאָס איז 
געווען דער מאָטיו, פאַרװאָס. אדם 
הראשון האָט זיך געלאָזט אָנרעדן פון 
דער שלאַנג? פּשוט דערפאַר, וויי? עד 
האָט זיך געטראַכט, אַז ער שטייט ניט 
העכער פון דער שלאַנג. די פסוקים 
דערציילן, אַז די שלאַנג האָט נערעד? 
צוי חוהן. דאָס. מיינט! אז דשמאקת 
האָט די שלאַנג פאַרמאָגט א כוח הדי'י 
בור; זי האָט נערעדט, וי אַ מענטש. 
װען אדם האָט נעהערט די שלאנ: 
רעדן, האָט ער זיך נעטראַכט: זי איז 
גלייך מיט אים און שטייט ניט נ- 
דעריקער פון אים, אויב אַזױ, פאַרװאָס 


קען די שלאַנג יאָ עסן פון עץ הדעת . 


און ער ניט? ער איז ניט בעסער פאַר 
איר, דערפאַר האָט ער זיך צונעהערט 
צו איר. אין דעם איז באַשטאַנען זיין 
טעות. די שלאַנג, טראָצדעם ואָס זי 
האָט נערעדט, איז זי אָבער פארט גע- 
ווען, נישט מער וי אַ חיה און אדם 
איז געווען אַ מענטש, אַן אַנדער סארט 
באַשאַף. דער חילוק צװוישן אים און 
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דער שלאַננ איז געווען אַ צווייפאכע-: 
אַ קערפּערלעכער און אַ נייסטיקער. 
דער גשמיותדיקער חילוק איז באַשטאַ- 
נען אין דעם, ואָס די שלאַנג האָט. 
געלעבט אין פרייען פעלד מיט אַלע 
חיות צוזאַמען און אדם, איז געווען 
אַרױיסגענומען פון דעם פרייען פעלך; 
אים האָט גד-ם אַרײנגענעבן אין דעם 
גן עדן, אין אַן אָפּנעזונדערטן פּלאַץ. 
דאן איז נעווען אַ נייסט:קער חילוק, 
צווישן זיי ביידן,. צו דער שקאַנג האָט 
נבט נישם מעהאט וערערט. צו העה 
שלאַנג האָט גדט נישט געהאַט געגעבן 
קיין שום נעבאָטן, אָדער פאַרבאָטן. 
דאַקעגן צו אִדֶם הראשון, האָט ג-ט 
גערעדט און אים נעגעבן באַפעלן. אד 
הראשון, האָט דערפאַר געדאַרפט. נע- 
מען אין באַטראַכט אָט די חילוקים, 
װאָס זענען פאַראַן צװישן אים און 
דער שלאַנג; ער האָט זיך נישט גע- 
דאַרפט לאָזן אָנרעדן פון דער שלאַנג, 
געדענקנדיק אַז ער איז גאֶָר אַנדערש 
פון איר,. ווען אדם האָט דאָס ני'שט 
גענימען אין באַטראַכט, איז ער דער" 
פאַר צווייפאַכיק באַשטראפט געװאָרן. 
ער איז אַרױסנעשיקט געװאָרן פוֹן דעם 
באַזונדערן פּלאַץ -- פון דעם גן עדן 
-- ער האָטי פון איצט אן זעמווט 
לעבן אין פרייען פעלה צוזאַמען מיט 
דער שלאַנג. ער איז אויך פֿאַרטריבן 
געװאָרן פון ג-ט. דאָס מיינט, אַז ג"ט 
האָט מער צו אים נישט נערעדט און 
מער קיין באַפעלן אים נישט גענעבן. 
דאסזעלבע איז נעשען מיט די יירן. 
דאָס יידישע פאָלק, אין אַנטשטאַנען 
אַנדערש פון אַלע פעלקער פון דער 
וועלט. צווישן אַלֶע פעלקער, איז דער 
ייד אַן אויסנאַם מיט צוויי זאַכן, פּעל- 
לער ווערן געוויינלעך נעבוירן אין די 


אט 


ם חײ ש ב ה 


לענדער און אין די פּלעצער, װו זיי 
געפינען זיך. יידן זענען געבוירן גע- 
װאָרן אין דער מדבר, ניט אין זייער 
איינן לאַנד, נדט האָט זי אַריינגעפירט 
אין ארץ ישראל. ג-ט האָט זיי דאָס 
לאַנד גענעבן, מיט זיייערע אייגענע כו- 
חות, האָבן יידן דאָס לאַנד זיך נישט 
דערווארבן. די גדטלעכע קראַפט, האָט 
פאַר זיי נעבאַנט דעם ועג, זיי זאָלן 
זיך קענען באַזעצן אין דעם פון ג-ט 
צוגעזאָנטן, לאַנד. עס קומט דאן נאָך 
אַן אױיפנאַמס זאַך. ביי יירן: דאָם, 
װאָס נדט האָט צו זיי גערעדט אויף 
דעם באַרג סיני און האָט זיי געגעבן 
אַ תורה מיט מצוות און באַפּעלן. קיין 
שום אומה ולשון, האָט ראַמאָלס נישט 
געהאַט קיין נ-טלעכע תורה און קיין 
מעמד הר סיני, נאָר דער ייד. יידן, 
האָבן דערפאַר נגעדאַרפט וויסן, אַז זיי 
זענען אַנדערש פון אַלע פעלקער און 
אַז זיי דאַרפן לעבן אַנדערש פון אַלע 
פעלקער. 

ווען יידן האָבן זיך באַזעצט אין 
זייער לאַנד, האָבן זיי זיך איינגעקוקט 
אין די פעלקער פון אַרום און אַרום. 
יידן האָבן געדענקט, אַז די פעלקער 
פון די שכנותדיקע לענדער זענען 
פּונקט וי זענען מיט נאָר 
נישט אנדערש פון נויים. דערפאַר, האָ- 
בּן זיי באַשלאָסן נאָכצוטאָן די נויים, 
צו פאַרלאָזן זייער אייגענעם וועג און 
לעבן ככל? הנויים. נאָך אַזאַ זינד, איז 
געקומען די שטראָף. קודם, האָט זיי 
נדט אַרױיסגעשיקט פון דעם פאַנד, 
פּונקט װוי ער האָט אַרױסנעשיקט אדם 
הראשון פון נן עדן, דאן האָט נ-ט 
די יידן פאַרטריבן פון זיך. דאָס מיינט: 
ער האָט מער צו יידן ניט נערעדט. 
עס איז געווען: נסתלקה הנבואה מיש- 


זיי, זיי 
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ראל. די נבואה האָט זיך אָפּנעטאָן 
פון דעם יידישן פאָלק. די גמרא זאָגט, 
אַז אין שפּעטערע צייטן זענען ביי יידן 
נאָך געווען א סך גרויסע פּערזענלעב- 
קייטן, וועלכע זענען געווען ראוי, אַז 
זֵיי זאָלן זיין נביאים, אלאָ שלא היה 
הדוריזהאויז-קכך;! הער נרור. איזמגע- 
ווען נעשטראָפט מיט הסתלקות השבי- 
נה. דערפאַר האָבן אפילו די נרויסע 
לייט נישט געהאַט קיין נבואה. 

דער פאַרנלייך צווישן די יידן און 
אדם הראשון, איז זייַער פאַרשטענד- 
לעך. עס בקייבט פאַר אונדז בלוין 
איין זאַך, װאָס מיר פאַרשטייען נ 
און דאָס איז דער אויספיר פ 
מדרש. דער אויספיר לויטעט, אַ 
דעם װאָס אדם הראשון 
דיקט, האָט גדט אים א 
דאן זיך אויסגעדריקט: איכה; ווו ביס- 
טו? דאָס ווארט, קען געלייענט וערן 
,איכה", װאָס מיינט אַ קלאָנ-ליד. אויך 
נאָכדעם װאָס זיי האָבן נע- 
זינדיקט און זיי זענען פאַן א גע- 
װאָרן, האָט נ-ט געזאָגט איכה. דאָס 
מיינט, דעם איכה פון די קינות. די 


וו וידז 
(ב הי 


ווערטער זענען אומפאַרשטענדלעך. 
זייער אַ סך, איז ווענן דעם אויספיר 


פון מדרש געדרשנט נעװאָרן. איינער 
פון אונדזערע דענקער באַמערקט, אַז 
די כוונה פון דעם מדרש 
פאָלנט, 

די פסוקים דערציילן, אַז נאָכדעם, 
װאָס אדם = האָט געזינדיקט, 
האָט ער און זיין פרוי חווה, זיך באַ 
האַלטן פון פאַר נדט. דער פסוק דער- 
ציילט ווייטער, אַז נדט אין געקומען 
אין גארטן און האָט געפרענט: איכה; 
אַװו ביסטו, אדם? עס שטעלט זיך אַ 


} 
פּראַנע: אדם הראשון; איז געװען 


איו וו 


ר בע הי יה 


געשאַפן פון נדט אַליין; אדם הראשון, 
האָט זיכער געהאַט אַ נרויסן באַגריף 
וועגן דער נ-טלעכקייט; װוי איז עס 
מעגלעך, אַז ער זאָל פּלוצים באַניין 
אַזאַ טעות און דענקען, אַז מען קען 
זיך אוױיסבאַהאַלטן פון פאַר נדט? אויך 
דאָס ווייטערע איז ניט צו פאַרשטיין. 
װאָס מיינט דאָס, װאָס ג-ט פרענגט ביי 
אדמן: איכה; ווו ביסטו? האָט דען 
חלילה נ-ט נישט נעװװוסט,. וו אדם 
איז? האָט חלילה דער רבונו של עולם 
געדאַרפט ערשט פאַרלאַננען ביי אדמן, 
ער זאָל אים אויסזאָנן, ווו ער האָט זיך 
באַהאַלטן? 

דאָ איז אָבער אַ גאַנץ אַנדערע 
כוונה. אדם הראשון האָט נעזינדיקט, 
וויי?ל ער האָט זיך נישט געהאַלטן 
העכער פון דער שלאַנג. ביי זיך, האָט 
ער נגעװווסט, אַז די שלאַנג מעג עסן 
פון עץ הדעת, ווייל צו איר האָט נ-ט 
נישט נערעדט און איר האָט ג-ט ניט 
געגעבן קיין באַפעלן. האָט ער זיך 
געטראַכט, ער װעט פאַרציכטן אויף 
דעם, װאָס ג-ט רעדט צו אים; ער װועט 
מוח? זיין די העכערקייט און װעט דאן 
ניט זיין געבונדן מיט קיין באַפעלן; 
ער וועט זיין פריי, װי די שלאַנג. דאָס 
דערציילט דער פסוק: ויתחבא האָרם 
ואשתו; אדם און זיין פרוי, האָבן זיך 
באַהאַלטן פון פאַר ג-ט. דאָס מיינט: 
זיי האָבן פאַרציכטעט אויף דער מעלה 
פון קענען רעדן מיט נ-ט, כדי זיך צו 
באַפרייען פון פליכטן לנבי נ-ט. דאַ- 
רויף האָט הקב"ה געזאָגט: איכה?; 
וווביסטו, אדם? דו ביסט דאָך אין 
נן עדן! אין נן עדן צו זיין און מיט 
גיט נישט צו רעדן, דאָס אין אומעג- 
לעך! אויב דו פּאַרציכטעסט אויף רעדן 
מיט ג-ט, מוזטו פאַרלאָזן דעם גן עדן. 


אַ בא גע א : 


דער: איכה, איז דערפּאַר צונלייך גע- 
װאָרן אַ קלאָגװאָרט פאַר אָדם הראשון. 
ער האָט פאַרלוירן דעם קאָנטאַקט מיט 
נים און האָט פאַרלוירן דעם פּלאַץ 
אין דעם גן עדן. 

דאָסזעלבע איז געשען מיט יידן. 
זיי האָבן זיך באַזעצט אין דעם לאַנד, 
װאָס גדט האָט זיי געגעבן -- אין ארץ 
ישראל. צוקוקנדיק זיך צום לעבן פון 
די פעלקער אַרום ארץ ישראל, האָבן 
זיי געזען די הפקרות, װאָס הערשט 
בי רי נויים. יירו האָבן ביל זיך נע- 
װוסט, אַז די גויים קענען אַזױ לעבן, 
וויי? צו זיי האָט נדט נישט גערעדט 
און צו זיי האָט גדט נאָר נישט באַ- 
פוילן, אָבער יידן האָבן זיך געטראַכט: 
זיי וועלן פאַרציכטן אויף דעם קאָנ- 
טאַקט מיט ג-ט און דאַמאָלט װעלן 
זיי זיין פריי צו לעבן, וי אַלֶע נויים. 
דער רבש"ע האָט זיי דאַמאָלט גע- 
זאָגט, אַז זיי האָבן פאַרגעסן, אַז זי 
זיצן אין ארץ ישראל. צו זיצן אין 
ארריז ישראל און נישט צו האָבן קיין 
קאָנטאַקט מיט ג-טלעכקייט, איז אומ- 
מעגלעך. אויב זיי זאָגן זיך אֶפּ פון 
רעדן מיט נ-טלעכקייט, מוזן זיי גיין 
אין גלות און ג-ט זאָגט אויף זיי איכה; 
דאָס קלאגליד אויף דעם, װאָס זיי האָ- 
בן פאַרלוירן דעם קאָנטאַקט מיט דער 
ג-טהייט און זענען פאַרטריבן געװאָרן 
פון זייער לאַנד. 

ניט איינמאָל האָבן יידן געהאַט אַ 
מענלעכקייט צוריקצוקומען אין זייער 
לאַנד, אָבער יעדעס מאָל האָבן זיי גע- 
מאַכט דעמזעלביקן טעות. זיי האָבן 
געװאָלט זיין אין ארץ ישראל, אָבער 
אָן א קאָנטאַקט מיט ג-ט. יעדעס מאָל 
האָט זיך איבערגעחזרט דיזעלבע טראַ- 
געדיע. מיר מוזן איין פאַר אַלע מאָל 
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אַז צוריקער צום יידישן 
עבונדן מיט דעם צוריקער 


יט } 


צום יידישן ג-ט. די העכסטע צייט 
צוגעבן דעם אייביקן אמת. 


א 
וֹ 


דיא 


די וועלט, װאָס נדט האָט געהאט 
געשאַפן, איז געווען שיין און פּרעכ- 
טיק. די ליכטיקייט איז געװען קלאָר 
און הערלעך; טייכן, האָבן נעפלאָ 

אין בװיקײַט; ימים. האַָכבן זיך וי 
שוימט אי אי א פלאַנצן יו :0 


עב 6 יט איז געווען שיין 
און גוט, נאָר דער עיקר האָט געפעלט: 
דער ציל פון דער שאַפונג, דער מענטש 
װאָס איז געווען דער תכלית פון דער 
יצירה, ער האָט נישט געטוינט; ער 
איז געווען פאַרדאָרבן, שלעכט און 


אינגאַנצן נישט אַזױ, וי ער האָט 
געדאַרפט צו זיין, װי ג-ט האָט נע- 


וואלט, ער זאָל זיין. 

װאָס איז געווען די צרה מיט דעם 
מענטשן? פאַרװאָס אין דער מענט'ש 
אַװעק אויף דעם וועג פון פאַרדאָרבנ- 
הייט? האָבן די ערשטע מענטשן ניט 
געהאַט קיין וויסן, קיין בילדונג אוֹן 
קיין קולטור? זענען זיי באַגאַנגען זייע- 
רע שלעכטע מעשים, דורך איננאָראַנץ 


און צוריקגעשטאַנענקײיט? 

ניין, דערציילט אונדז אונדזער תו- 
רה! פּונקט פאַרקערט: זיי זיינען נע- 
ווען זייער פאַרגעשריטן אין חכמה 
און אין ציװויליזאַציע,. סמיט נרויסע 


שריט האָבן זיי נעשפאַנט פאָרויס און 


נ ה 


םס 


כסרדר געמאַכט פּראַנרעס. שוין די 

ר ערשטע מענטשן, זיינען נעשטינן 
אין וויסן און אין אַנטדעקוננען. אט 
איז געקומען יבל, דער זון פון למך 
און האָט אויסגעפונען, וי אַזױ אויס- 
צונוצן די צוכט פון בהמות האר 
מענטשלעכע באַקוועמלעכקייטן; וי 
אַזױ צו האדעווען די בהמות, אַז זיי 
זאָלן נעבן מילן און פלייש פאַר דע- 
מענטשלעכער דערנערונג און די פעל 
פאַר לעדער צו די נעצעלטן, און אט 
קומט זיין ברודער תובל קין און האָ: 
אויסנעפונען, וי אַזױ צו גיסן אייזן 
און צו לייטערן קופּער, פון דעם קו- 
פּער און אייזן, האָט ער געמאַכ 
כלים צו אקערן די ערד,' ער האָט, 
--- הייסט עס -- נעליינט דעם פונ- 
דאַמענט צו דער אַזױ נערופענער 
שווער אינדוסטריע. 

קיבליי,--- רעהצייקט אונז דיי ותלי 
רה --- איז נעווען דער , אבי כל יוֹשֵב 
אה? ומקנה". דער דערפּינדער פון דער 
פאַרם אינדוסטרי, און ,תוב? קין" 
איז געווען דער , לוטש כל חורש נחו- 
שת: וברזל", דעף דערפינדער פֿון דער 
מעטאַל-אינדוסטרי, 

נישט בלויזו סמיט פאטעריעיע 
דערפינדוננען האָבן די ערשטע מענט- 
שן זיך באַפאסט, זיי האָבן זיך אַ=- 


4 שו ש ר םת 


געגעבן, נישט בלויז מיט טעכניק און 
אינדוסטרי, נאָר אויך, . מיט אונטער- 
האַלטונג, מיט קולטורעלע צייט פאַר- 
טרייבן און אמוזירוננען. אַ דריטער 
ברודער פוֹן זיי, , יובל" האָט דערםו:- 
דן קונסט, װי אַזױ צו מאַכן דעם 
יע לעבן. אינטערעסאַנט און 
רגעניגנדיק. ער האָט דערפונדן דעם 

וו די הארף און די ערשטע מוזי 
אינסטרומענטן. ,הוא היה אבי כ 
תופש כנור וענב". 
דער ערשטער דערפינדער פון אונטער- 
האַלט און שיינע קונסטן. 

מיט איין װאָרט: די וועלט האָט 
שוין דאַמאָלס געהאט ווייט פּראָגרע- 
סירט. די ערד האָ א מענ 
באַאַרבעט מיט אינסטרומענטן, זיי 
האָבן + יי וי אַזױי אויסצו- 
נוצן א { די ליידיקע צייט 
האָבן זיי 6 א װאַרשיינלעך 
דאביי אויך נעזוננען, ממש וי אין 
אונדזערע מאָדערנע צייטן. עס אין 
געווען דאמאָלס אַ פולשטענדיקע צי- 
וויליזאַציע פון װיסנשאַפט און קונסט, 

אויב אַזױ: פאַרװאָס איז געקומען 
אַ מבול? װאָס איז געווען די צרה? 

קײינמאָל זענען/-מיר נישט געווען 
אומשטאַנד, אַזױ גרינטלעך צוֹ פאַר- 
שטיין. די אויסטייטשונגען פו 
ווענן דעם מבוק, װוי היינט אין אונד- 
זער ציים. ליידער איז אונדוער דור, 
דער דור װאָס פאַרשטײט אמבעסטן 
די מאמרי חז"?, וועגן דעם דור המ' 
בול. 


טשן שוין 


=! 


און חז"? באַהױפּטן, אַז די צרה 
פּון יענע מענטשן איז טאַקע געווען, 
דווקא זייער פאַרשטאַנד, דווקא זייע- 
דּע דערפינדוננען, און דווקא זייעד 
קונסט. װאָס מער פּראָגרעס, װאָס מער 
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פינדונגען, אַלס מער שעדלעך זיי- 
נען מענטשן געװאָרן, אַלץ ערנער, אַלין 
גרעסער איז געװאָרן זייער רשעות, 
שכ? העלפט נישט תמיד דעם מענט- 


שן צו מאַכן אים גוט או 


דער מענטש האָט, 7 ער זיין מער 
געפערלעך. דורך דע וׂ 
אייזערנע, געשליפע נע, געצייג, קען דער 
מענטש, װאָס אַמאָל מער, אויפרייצן 


וַ 
צ 
ש 
א 
= 


, 
{ ליידנשאַפטן,. שכל, מוז דערפּאַר 
| געפּאָרט מיט מאָראַל, מיט עטיק 
און גערעכּטיקייט. אויב נישט, אין 
דער שכל אַ קללה פאַר דער מענטש- 


אָט די נאַנצע תּורה, האָט דער 
אַלטער רבי פון קאָצק, אויסנעדרילט 
אין איין געניאלן זאץ: חהכמה, - - 
האָט דער רבי געזאָנט - איז דער 
טייטש קקונשאַפּט. ‏ די העברעאישע 
שפּראַך, דער לשון הקודש, האָט אָבער 
אויסער טייטש, או 
רמז אויך אָנדייטונג. דער רמז פון דעם 
װאָרם, יס אין דעם, װאָפ מען גיט 
אַרױףה אויבערשטרייכעלעך אויף די 
ר 


וכשטאבן, - אויף די אותיוה. אויב 


=יייר א יי - 
יפער, פשט אוין 


{ ניט אויבערשטרייכעלעך אויף 
;הכבמיזה", =+ מאַכט /האם- -/8י. מפאה 
האָריץ חמס".... דאָס הייסט, אַז חכמה 
קען לייכט פירן צו רויב אוֹן מאָרד 

געזונקענקיייי,. ממש 
ור המבול, 
גס האָט נעהאַט די 
שאַפּטלער 


די שענסטע קונסט = פאָעזיע, האט 


צו מאָראַלישער 
ד 


וֹ =תיר יי 
- אֲוְאָםו, 


צעה נעשיכטע פון דער 2 יריישי- 


=- --{/ - 


0 
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. 
הייט, אֵלִם דאָס שערלעבסטע, אלס 
דאָס געפערלעכסטע. אַ פאלק פון דענ- 
קער, זינגער, פּאָעטן און דערפינדער, 
האָט זיך פּאַר אונדזערּע אוינן פאַר- 
װאַנדלט אין די נידערילסטע חיות און 
בעסטיעס, עס האָט אױסגענוצט אַלע 
זיינע חכמות, דערפינדונגען און וויסנ- 
שאַפטלעכע. טעכניק, אויף קענען 
אויסמאָרדן פרויען און קינדער; אויף 
קענען פארסמען און פארנאזן אין נאז 
קאַמערן, מיליאָנען אומשולדיקע מענט 
שן.. זײַער חכמה האָט זיי. דערפירט 
צו; כיַ מלאה הארץ חמס. און חז"ל 
זאָבן,..אז. המס. מיינט;;. עבודה זרה, 
גילוי עריות און שפיכת. דמים. עס 
מיינט געצן דינסט, עס מיינט שאנד 
פון זנות און עס מיינט מאָרד. 

אונדזער צייט האָט אונדז געויזן, 
װי אַ פאלק פון װיסנשאַפט און 
קונסט, איז געפאַלן צו אַ פּשוטן היט- 
לער געצן-דינסט, צו די נידעריקסטע 
זנות שאנדטאטן און צו מאָרד, װאָס 
זייערס גלייכן איז אין דער ואַנצער 
געשיכטע נישטאָ. 

אזאַ דור, האָט אַמאָל געברענגט 
אַ מבול, װאָס האָט חרוב נעמאַכט די 
וועלט און היינט, אַן אַטאָס, װאָס וועט 
אויב מען װעט נישט פאַרהיטן אין 
דעם לעצטן מאָמענט, אויך נישט נאָר 
זְרוֹב מאַכן, נאָר טאַקע אֶפּװישן דאָס 
נאַנצע וועלט? אונדזערס. 

וער עס װוי? אן ענטפער אויף די 
שווערע פּראָבלעמען פון אונדזער 
היינטיקער צייט, זאָל זיך פאַרטיפן 
אין די דערקלערונגען און אין די גע- 
דאנקען, װאָס חז"? זאָגן אַרױיס בנו- 
נע צו-דעםהןר! הממול; 

אין יענעם פאַרדאָרבענעם דור איז 
געווען איין איינציקער מענטש, וװועל- 


אהי עה הי 


כער האָט געראַטעװעט די װעלט 2 
טאָטאַלן אונטערגאַנג. 

און חז"ל באַמע-קן, אַז דער מענטש 
װאָס האָט דאַמאָלס באַװוירקט די גאַנ- 
צע נגעשיכטע, דער װאָס האָט דאַמאָלס 
געהאַט די דעצידירנדיקע השפּעק אוֹיף 
זיין דור און אויף די שפּעטערע דו- 
רות, איז נישט געווען קיין ישטאַרקער, 
קיין מעכטיקער, קיין העלד און קיין 
קרינער, נאָר אַן ערלעכער, אַ גערעב- 
טער און אַן אנשטענדיקער., נישט נמ- 
רוד,,. העהגבוהבאריז זהאָט. די וועלט 
גערעטעט, נאָר נח, דער צדיק תמים. 
נח האָט זיך אויסנעצייכנט איי זייז 
דור נישט מיט וויסן, נישט מיט שכל 
און נישט מיט קונסט. זיין וויכטיקייט, 
איז כלל נישט געלעגן אויף די דאַוי- 
קע פעלדער. זיין וויכטיקייט, איו באַ- 
שטאַנען אין דעם, װאָס ער איי גע- 
ווען אַ צדיק תמים. ער איז ניט פאר- 
קראָכן אויף קיין פאַלשע ווֹעג;, נאָר 
געלעבט מיט אמת און גערעמטיקייט. 
נח איז געווען נישט קיַן ראַציאָנע- 
לער, נאָר אַן עטישער מענטש. זייו 
כוח איז באַשטאַנען אין דעם, װאָס 
ער האָט מיט זיין אויפירונ; באַוויזן, 
אַז דער. מענטש.. קען באַזיגןן זיינע 
שלעכטע ליידנשאַפּטן און באַהערשן 
דאָס בייזע, דאָס נידריקע און דאָס 
פֿאַרדאָרבענע, װאָס איז דאָ אין אים 
און. אץ ױץ אטה אי האט באַ- 
וויזן, אַז אויב דער מענטש האָט אַ 
שטאַרקן ווילן און אַ פּעסטן באַשלוס, 
דאן קען ער אויסמיידן אַלע שטערונ. 
גען און אַװעקשטױסן אַלע נידעריקע 
זאַכן, װאָס זוכן אים אַראָפּצופירן פון 
דרך הישר. 

נחס לעבנסשטייגער, האָט געוויזן, 
אַז דער מענטש איז נישט קיין שקלאַה 


הו ייט 


טס ט ש = ה 


ביי דער נאטור. דער מענטש איז א 
בעל בהירה; ער האָט אַ פרייען ווילן 
איז פריי. ממילא קען ער זיין נוט 
ערלעך און אויב אַזױ, אין ער 
טאַקע אויך פאַראַנטװאָרטלעך פאַר 
זיינע מעשים. אינטערעסאַנט איז די 
באַמערקונג פון חז"ל, אַז נישט גע- 
צוימטע מענטשן זענען געפערלשכער 
און נרויזאַמער פון חיות און בעסטי- 
עם. סיר קענען דאָס לערנען דערפין, 
װאָס די תורה זאָגט, אַן גיט האָט גע- 
זאָגם צו נחן: והקימותי את ב-ריתי 
אתך ובאת אל התיבה; איך װעל אויפ- 
האַלטן מיין בונד מיט דיר און דו 
וועסט אריינקומען אין תיבה. זאָנט 
רש"י: שלא יהרגוהו רשעים שבדור. 
דט,.יהאָט פֿאַרזיכערם נהן, אַז די 
רשעים פון זיין דור וועלן אים נישט 
הרנענען און וועלן אים נישט שטערן 
אַרײינצוקומען אין דער תיבה. 


פאַרטראַכטנדיק זיך אין דעם זאץ, 
מוזן מיר קומען צוֹ אַ מסקנא, אַז נה 
וועלכער האָט אין דער תיבה אַריינגע- 
נומען אלערליי חיות, אפילו די װי?- 
דעפטע און נעפערלעכסטע, האָט פאַר 
די חיות קיין מורא נישט געהאַט. 
אָבער פאַר די רשעים שבאותו דוֹר, 
פאַר די שלעכטע מענטשן, פאַר זיי, 
האָט ער זיך נעשראָקן און מורא גע- 
האַט. פאַר זיי, האָט ער נעמוזט האָבן 
א צוזאָג פון ג-ט אַליין, אַז זיי וועלן 
אים נישט הרגענען. 


הליש רע 


נח איז טאַקע געבליבן לעבן און 
האָט געראַטעװעט די וועלט שאַפונג. 
אוֹן דאָס לערנט אונדז, אַז אויב אַ 
מענטש קען טאַקע יאָ געווינען דעם 
קאַמף פון דעם גוטן איבער דעם 
שלעכטן, פון דעם ערלעכן איבער דעם 
אומערלעכן און פון דעם דערהאבענעם 
איבער דעם שפלדיקן, איז כדאי, אַן 
די וועלט זאָל שטיין און דער קאַמף 
זאָל ווייטער אָנגיין, וייל אין דעם 
קאַמף, שטעלט זיך אַרויס די גרויס- 
קייט פון דעם מענטשן. 

די וועלט איז געבליבן שטיין און 
די ברירה איז איבערנענעבן געװאָרן 
צום מענטש. וויל ער זיין שלעכט, אין 
ער אַליין פּאַראַנטװאָרטלעך דערפאַר; 
יל ער זיין נוט, קען ער עס אויך 
אַליין דערנרייכן, פאַר זיין אייגענעם 
גליק און פאַר דעם נליק פון דער נאַנ- 
צער וועלט. 

די פּדרה פון נח לערנט אונדז, אַז 
די וװעלט איז נישט הפקר; אַז וועלט 
נעשיכטע איז אויך וועלט געריכט. 

די פּררה" לערנט אונדו אויך;? 8ן 
פאַלש איז די תורה, װאָס די גריכן 
האָבן אַמאָל אַװעלנעשטעלט, אַוֹ די 
נאַטור און די נאַטור כחות, זענען די 
דאַמינירנדיקע אוֹן דעצידירנדיקע אין 
אונדזער וועלט. אמת דאַקעגן איז אונ- 


זער תורה, וועלכע לערנט, אַז נאֵר 
מאָראַל און עטיק, זענען די כוהות 
װאָס דערהאַלטן די וועלט. 


ןיי 
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די פדרה פון דער היינטיקער ואָך 
איז פוֹן נרויס וויכטיקייט פאַר יעדן 
ייד, װאָס איז צונעבונדן צו יידיש- 
קייט און צום יידישן פאָלק. אין דער 
היינטיקער סדרה נעפינען מיר דעם 
אַזױנערופענעם געבורטשיין און דעם 
יחוס בריו פון דעם עם ישראל. 

דער ערשטער פּסוק לויטעט: ג-ט 
האָט געזאָנט צו אברם; ניי צו דיר, 
פון דיין לאַנד, פון דיין נעבורטס-אָרט 
און פון דיין פאָטערס הויז, צו דעם 
לאַנד, װאָס איך װועל דיר ווייזן. חז"ל 
האָבן זיך אָפּנעשטעלט אויף דעם 
אויסההוק: .לך;לךן, ;ני, צו היק. ואס 
מיינט דאָס; ניין צו זיך? אמת, אַז 
מען װי? קען מען זאָנן, אַז דאָס אין 
בלויז אַ סטיליסטישער אויסדרוק אין 
דער העברעאישער שפּראַך. חז"ל האָ- 
בן אָבער אָנגענומען, אַז אין אונדזער 
תורה איז נישטאָ קיין שום איבעריק 
װאָרט,. דערפאַר שטעלט זִיך די פראַ- 
גע: צו װאָס שטייט: לך לך? עס האָט 
רואיק נעקענט שטיין: לך מארצך? מיר 
פאַרשטייען אויך נישט דאָס, װאָס גיט 
זאגט צו אברמן: ער זאָל פאַרלאָזן 
קודם זיין לאַנד, דאן זיין געבורטס- 
אָרט און צולעצט זיין פאָטערס הויז. 
דער סדר שטימט נישט מיט דער 
ווירקלעכקייט. פאַקטיש איז פּונקט 


פאַרקערט: ווען איינער, גייט אַװעק, 
פון איין פּלאַץ צו אַ צווייטן, נייט ער 
קודם אַרױיס פון זיין היים, אין וועל- 
כער ער וווינט. דאן פון דער שטאָט 
אין וועלכער זיין היים געפינט זיך 
און ערשט צולעצט, פאַרלאָזט ער 
גרענעצן פון דעם לאַנד, צוֹ וועלכן 
די שטאָט באַלאַננט. פאַרװאָס האָט 
גדט געהייסן אברמן; קודם פאַרלאָון 
דאָס לאַנד און ערשט דאן די שטאָט 
און דאָס פאָטערלעכע הויז? פאַרלאָזנ- 
דיק דאָס לאַנד, װעט ער דאָך במילא 
מער נישט זיין, נישט אין זיין שטאָט 

און נישט אין זיין פאָטערס הויז? 
פאַראַן אָבער אין דעם אַ טיפּערע 
כוונה: די תורה האָט דאָ אָנגעדיי- 
טעט, אַז דער באַפּעל פון גיט צו 
אברם, אַז ער זאָל פאַרלאָזן זיין ביז- 
איצטיקן שטאַנד ,אַנטהאַלט אין זיך אַ 
צווייפאַכן זין, אַ פיזישן און אַ פּקי- 
אט 


ו- /!ןּ 
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כישן; אַ מאַטעריעלן און אַ נִי 

טיקן. אויסער דעם, װאָס אברם האָט 
באַדאַרפט פאַרלאָזן דעם רוימלעכן 
פּלאַין פון זיין ביזאיצטיקן אויפנהאַלט, 
האָט ער אויך באַדאַרפט פאַרלאָזן און 
פאַרגעסן דעם גאַנצן געדאַנקענגאַנג 
און שטינער פון דעם יאנצן 
זיין ביזאיצטיקן לעבן. ער האָט גע- 
דאַרפּט פאַרגעסן אין אַלע אידעען און 


ךר 
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מדאַדיציעס, צו וועלכע ער אין נע- 
וועז צונעוווינט אין זיין לאַנד, אין 
זיין שטאָט. און אין זיין פאָטער 
הויז. אָט דער פּראָצעס, פון פאַרלאָזן 
אידעען, געדאַנקען און לעבנסשטייגער, 
קומט ביי אַ מענטש פאר, טאַקע לויט 
דעם פּדר, וי ער איז אָנגעשריב! אין 
אונדזער פּסוק. ווען עס האַנדלט זיך, 
נישט אין דעם רוימלעכן פאַרלאָזן פון 
דעם פּלאַץ, נאָר אין דעם פּסיכישן 
פאַרגעסן, איז די טבע פון אַ מענטש, 
אַז קודם פאַרנעסט ער אין דעם לאַנד, 
דאן פאַרגעסט ער זיין שטאָט און 
ערשט צולעצט פאַרנעסט מען אין זיין 
כּאָטערס הויז. 

הער (אויפררוק-פון לך' לך, ואס 
ניט האָט באַפוילן אברמען, האָט גע- 
האט די כוונה, אַז אברּם זאָל פיזיש 
און נייסטיק גאַנץ אֶפּהאסן, מיט זיין 
ביזאיצטיקער פאַרנאַנגענהײט און אָנ- 
הויבן גיין צו זיך און פאַר זיך אַליין. 
דאָס מיינט: אנצוהויבן אַ גאַנץ נײי 
לעבן, אויף אַ נייעם פּלאַץ און בעיקר 
מיט אַ נייעם ?עבנסשטיינער און נייע 
לעבנס-אידעאַלו. 

עס קומען דאן די נ-טלעכע הבטהות 
צו אברם: ואעשך לנוי נדול ואברכך 
ואנדלה שמך והיה. ברכה;: איך וועל 
דיך מאכּן פאַר אַ נרויס פאָלק, איך 
וװשל דיך בענטשן, איך װועל גרויס 
מאכן היין נאָמען און דו וועסט זיין 


בצ בהכה: רשיי ברעננט; אז הז"ל הא 
בן די ווערטער אויסנעטייטשט וי 


פּאָלנט;: ואעשך לנוי נִדול, זה שאומ- 
רים אלקי אברהם. ואברכך, זה שאומ- 
רים אלקו יצחק ואנדלה שמך, זה 
שאומרים אלקי יעקב, יכול יהא חות- 
מין בכולן, תלמוד לומר והיה ברכה, 
בּך חותּמין ולא בכולן;. איך װועל דיך 


ן 
= 
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מאַכן כַּאַר אַ גרויס פאָלק, מיינט דאס 
װאָס מיר זאָנן אין דער שמונה עשרח: 
גיט פון אברהם. איך על דיך בענט- 
שן, מיינט דאָס װאָס מיר זאָגן: נ-ט 
פון יצחק. איך װועל נרויס מאַב! דייי 
נאָמען, מיינט דאָס װאָס מיר זאָנז; 
נדט פון יעקב. טאָמער װועט מען אָבער 
דענקען, אַז מען קען פאַרענדיק! מיט 
אַלֶע דריי נעמען, דערפּאַד שטייט: און 
דוּ וועסּט. זיין אַ יברכה,, דאָס כַייינט, 
אַז פּאַרענדיקן וועט מען בלוין מיט 
אברהם אַלֵיין און נישט מיט יצחק און 
יעקב. מיר פאַרענדיקן דערפאַר אין 
דער שמונה עשרה בלויז מ'יט מנן אבר- 
הט אליין. דער -ררש כון חהו"? אי 
פאַר אונדז נאַנץ אומפאַרשטענדלעך. 
װאָס איז דאָס פאַר אַ גרויסקייט, אַז 
מען זאָגט נדט פון אברהם? און פַאַר- 
װאָס זאָל מען טאַקע נישט פאַרענדיקן 


אבות? װאָס װאָלט דאָס געשאדט, ווען 
מיר זאָלן פאַרענדיקן;: פנן אברהם, 
יצחק 


קען זיין 
איז באַקאַנט, אַז עס 
זענען | צוויי ערליי מענלעכקיי- 
טן, װוי אזוי צוצוקומען צי השנת 
הבורא; וויאזוי צו דערגרייכן, צו דער 
דערקענטניש פון ג-טלעכקייט: אין אַ 
מאָדערנער שפּראַך הייסט דאָס, אַ 
דורך צווייערליי מעטאָדן קען מען ז 
פארטיפן אין באַנריפן, וועלכע באַ- 
לאַנגען צו מעטאַפיזיק, איין מעטאָד 
איז דורך חכמה, דורך שטודיום און 
דורך וויסן. דאָס איז דער מעטאָד פון 


וי 


דעת השם. װאָס מער דער מענטש 
שטודירט, װאָס מער ער לערנט, אלץ 
מער באַנרייפט ער, אַז עס אין פאַ- 


ראַן אַן אוניװוערפאַלער גדטלעכעד כה 


כה, 
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ואָס רענירט מיט דער וועלט. גרויסע 
פילאָזאָפן זענען מודה, אַז אַביסל װוי- 
סן פירט אַראָפּ פונעם נלויב!, אָבער 
א סך וויסן ברענגט צוריק צום נלויבן. 
דער פסוק אין תהלים זאָגט דערפאַר: 
ראשית חכמה יראת ד"; דאָס העכסטע 
פון חכמה, דער שפיץ פון וויסן, איו 
גיט-ספארכטיקייט. ווען מען קומט 
צום ראשית חכמה, צום קולמינאַציע- 
פּונקט פון וויסן, דאַמאָלס ווייסט מען 
שוין, אַז עס איז דאָ אַ ג-ט אין.דער 
וועלט און איבער דער וועלט. נרויסע 
דענקער, וועלכע פאַרטיפן זיך אין דעם 
גאַנצן אוניווערס: אין דעם הימל, ערד, 
-געוויקסן און ברואים; ווען זיי שטו- 
דירן די נרויסע װוונדער פון נאַטור, 
מענטש און וועלט, באַנרייפן זיי, אַן 
עס איז פאַראן אַ גרויסע נ-טלעכע 
קראַפט, װאָס שאַפט די האַרמאָניע פו 
נעם קאָסמאָס. 

פאַראַן אָבער אויך אַ צווייטער מע- 
טאָד, דאָס איז דער װועגנ: פון געפיל, 
פון באַנייסטערונג און התלהבות. אַ 
פּאֶעטיש פילנדיקער מענטש, ווען ער 
דערבליקט דעם גאַנצן באַשאַף, אַרום 
זיך און איבער זיך, פאלט ער אַרין 
אין אַן עקסטאז און אַנטציקונג. ער 
ווערט באַגײיסטערט פון דעם קאָלאָסאַ- 
ין, פון דעם מעכטיקן און פון דעם 
שיינעם, װאָס ער דערבליקט אין דעם 
באַשאַף. דער הימל, די ערד, די בערג 
און. די;נמום;.;דו..געוויקסן . און. די 
ברואים; דער מענטש מיט זיינע פע- 
איקייטן און מיט זיין לעבן, דאָס אלעס 
טרייבט דעם פילנדיקן מענטש אַרײן 
אין אַן ענטוזיאַזם אין אַ דיכטערישער 
שטימונג און ער דערפילט די ג-טלעכב- 
קייט. 

מיר יידן פאַרמאָגן נאָך אַ דריטן 
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מעטאָד, ‏ א; דדיטן זוענ. הפ נלשבּן; 
דאָס איז דער וועג פון מסורת אבות, 
פון טראַדיציע און איבערליפערונג. 
דער רוב יידן פאַרטיפט זיך בכּלל ניט 
אין קיין שום פילאָזאָפישע פּראָבלע- 
מען. אַ יידישער מאמין, בּאַדינט זיך 
ניט מיט קיין שום פילאָזאָפישע אַר- 
גומענטן, כדי זיך צו איבערצייגן, אַן 
זיין אמונה איז אמת און ריכטיק. אויך 
דער צועג פון גייסטיקן עקפטאַז, דער 
װעג פון דיכטערישקייט און ענטו- 
זיאַזם, איז פרעמד פאַר דעם רוב יידן. 
דער ייד גלויבט אין נ-טלעכקייט, אפי- 
לו דאַמאָלס ווען ער לעבט זיין װואָכע- 
דיק, טאָג-טענלעך לעבן. ער גלויפט 
דערפאַר, ווייל זיינע אבות האָבן אַזױי 
געגלויבט. די אמונה, האָט ער געירשט 
פון זיינע עלמערן און די, גיט ער אי- 
בער צו זיינע קינדער. דער אופן פון 
אמונה, איז דער באַקוװועמסטער, דער 
לייכטסטער און דער אַממײסטן אָנגע- 
נומענער, אַ ייד זאָגט;: צו װאָס ואֶל 
איך מיר עפּעס ברעכן מיין קאָפּ אי- 
בער זאַכּן, וועלכע איך האָב שוין בּי- 
רושה פון מיינע עלטערן? איך וועל 
גיין אויף דעם וועג, אויף וועלכן עס 
זענען געגאַנגען מיין פאָטער און מיין 
מוטער, אויף דעם וועג,. װאָס איז 
אויסגעטרעטן געװאָרן פון דורות. 


דער אופן פון אמונה, איז דער 
שטאַרקסטער און דער זיכערסטער. 
דער באַקאַנטער יעב"ץ (ער האָט גע- 
לעבט אין צייטן פון דער שפּאַנישער 
אינקוויזיציע) האָט פאַרשריבן אויף 
דורות אַ פעסטנעשטעלטן פאַקט. ער 
דערציילט, אַז צו דער אינקוויזיציע 
זענען גענומען געװאָרן פּאַרשידענע 
מיני יידן. אָבער ניט אַלע מינים יירן 
זענען בייגעשטאַנען די נסיונות פֿון 


א ר 
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פּיין אוּן יסוד'ם. - יידן,- פילאָזאָפיש 
דענקענדיקע; יידן, ויסנשאַפטלעכע, 


האָבן זיך אונטע-געגעבן, דאַקעגן יירן 
פּשוטע, יידן'װאָס האָבן געגלויבט אין 
מסורת אבות. זיי האָבן אַלע זיך נע- 
לאָזט פאַרברענען אויף די שייטע-- 
הויפנס; זיי האָבן קיין איין מאַמענ 
נישט נעצווייפלט און נישט נעדענקט 
אויפצוגעבן זייער אמונה. דער פאַקט 
איז געבליבן-אַלסק אייב'קער באַװייז, 
אויף דער שטאַרקײט פּון אמונה, דורך 
טדאַדיציע און מסורה. 


אונדזערע אָבות;: אברהם, יצחק און 
יעקב, רעפרעזענטירן די דרייערליי 
דערפֿאָנטע מעטאָדן פון גנ-טלעכעו 
דערקענונג. יעקב איז דער יושב אוה- 
לים; ער איז בלויז תורה. אפילו, ווען 
ער נעפינט זיך אין אַ לעבנס-געפאַר; 
זיין ברודער עשו װיל איה הרגענען, 
אויך דאַמאָלס וואלגערט ער זיך אין 
ישיבות פון שם ועבר און לערנט תו- 
רה. שפּעטער, ווען ער איז ביי 2 
הארמי און מאַכט דאָרט גרויסע פאַר 
מעננפ, פּאשעט ער זיינע שאָף און 
לערנט תּורהּ. דער פסוק דערציילט: 
ויקץ יעקב משנתו ויאמֿר אכן יש ד' 
בּמקום הזה; יעקב וועקט זיך אויף 
פון שלאָף און זאָנט פארוואר! ג-ט 
איז פאַראַן אין דעם אָרט. חז"?ל זאָגן, 
אַז דאָס װאָרט , משנתו", מיינט: 
, ממשנתו"; פון זיין לערנען. יעלב 
ווערט איבערציינט פון דער גיטלעכ- 
קיוט, דורך לערנען, דורך תורה און 
דורך וויסן. יצהק דאַקענן שטעלט מיט 
זיך פּאָר;: טראַדיציע. יצחק איז דער- 
צוינן געװאָרן ביי זיין פאָטער אברהם 
און שרה. זיי האָבן אין אים אַריינגע- 
בּרעננט דעם גלויבן פון נדט. ער האָט 
נענלויבט אין דעם, װאָס זיינע על- 
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טערן האָבן אים נעלערנט, װען זיין 
פּאָטער הייסט אים ער זאָל זיך מקריב 
פאַר גיט, טוט ער דאָס. נישט 
דערפאַר, ווייל ער האָט געהערט אַ נ-ט- 
לעכע שטימע, װאָס פאַרלאַנגט דאָס, 
נאר איינפאַך דערפאַר, ווייל דער טאַ- 
טע הייסט אס טאָן. יצהקס דערציי 
אונג איז געווען זייער אויפמערקזאַם, 
שרה גיט אַכטונג, יצחק זאָל זיך אפי- 
לו מיט ישמעאל נישט צוזאַמענקומען. 
דאָס איז טראַדיציע און מסורה. אבר- 
הם דאַקענן, איז בלויז ענטוזיאַזם און 
עקסטאַז. אברהם קוקט אויף הימל און 
ערד; אוֹיף וושלט און מענטש און 
ווערט בּאַנייפטערט. ער רופט אויס: 
אי אפשׂר לבירה בלי מנהי;; עס איץ 
אוממענלעך,. אַז די האַרמאָניע, די 
פראכטפולקייט וֹאֶל נישט האָבן קיין 
פירער. די נמרא זאָנט: אבר הם אבינו, 
רב לא. היה לה ואדיוו לא .קמדו; אכר: 


הם, האָט ביי יי רבֿין ניט געלערנט; 
2 


זיין 


ו2 


2 
יע 

ו 
= 

!- 
6 
א 
+ו 
י שַ 
5 
ש 
= 

2 
0 
04 
ש 


ער האָט 1 טראַדיציע נישט געהאַט 
נאָר אַלײן פון זיך, אין ער נעקומען 
צוֹ דער ג-טלעכער איבערצייגונג. אין 
אַ וועלט 0 נעצ:דינסט און מאָראַ- 
לִיש קייט, ‏ פאַרזיכּערט נ-ט 
צו אברהם, אַז ער װועט זיין דער, װאָס 
װעט ברענגען דער מענטשהייט דעם 
אמתן גלויבן. גיט באַטאַנט אים, אַז 
: ין זון יצחק און זיין איי 
ניק? יעקב, וועלן אויף אייביק ווייזן 
דער וועלט, אַלע אופנים, װיאַזױ צו 
אמתדיקער אמונה. 
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מיר דערמאָנען דערפאַר אין דער 
שמונה עשרה: אלקי אברהם, אלקי 
אלקי יעקב; דעם ג-ט פון אונד- 
זערע 6 הריי אבות, וויי? זיי רע- 
פּרעזענטירן די דדיי אופנים פֿון אמו- 
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נה,. הז"ל באַמערקן אָבער, אַז פאַר- 
ענדיקן, פארענדיקט מען בלויז מיט 
כנן אברהם. עס וועלן קומען ענדלעך 
צױטן- ווען.-יידן; וועקן. קיידעה.נּישט 
האָבן קיין תורה; זיי װועלן אויך ניט 
האָבן קיין טראַדיציע; יידישע טאַטעס 
וועלן זייערער קינדער נאָרנישט אי- 


אשי בער והת 


בערנעבן. דאָך וועט יידישקייט עקזים 
טירן. די ירושה פון אברהם, דאָס יידי- 
שע נעפיל, דער יידישער פונק אין 
יעדן יידישן הארץ וועטי טשט אויס- 
געלאָשן ווערן און דאָס װועט ברעננען 
צו אַן אויפלעבוננ פון דעם יירישן 
פאלק און פון דער יידישער תוֹרה. 


ף 
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הז"? באַמערקן, אַז די לעבנסנע- 
שיכטע פון אברהם אָבינו הויבט זיך 
אָן מיט א ,לך לך" און זי פאַרענ- 
ריקט זיך מיט 8 לך לך": דער ערש- 
טער אַרויסטריט פון אברהם איז פאַר- 
בונדן טיט דעם: קך לֹך מארצך ומ- 
מולדתך. ומבית אביך; אברהם פֿאַר- 
לאָזט זיין לאַנד, זיין געבורטסאָרט און 
זיין פּאָטערס הויז. ער פאַרלאָזט זיין 
נאַנצן ביזאיצטיקן לעבנסשטייגער און 
הויבט אָן אַ גאַנץ ניי לעבן. ער לעגט 
דעם פונדאַמענט פאַר אַ לעבן, װאָס 
איז נאָר אַנדערש פון דעם, װאָס עס 
הערשט אין זיין סביבה. אברהם רעכנט 
זיך נישט מיט קיינעם. ער קלערט אויף 
די נישטיקייט און נאַרישקײט פוֹן דעם 
געצנדינסט און פאַרשפרייט דעם גלֵוי- 
בן אין אמתער ג-טלעכקייט. דער לעצ- 
טער ארויסטריט פון אברהם, איז װוי- 
דער פּֿאַרבונדן מיט אַ לך לך. דאָס 
איז דער: לך לך אל ארץ המוריה 
װאָס געפּינט זיך אין דער היינטיקער 
פדרה. אברהם ווייזט זיין גרייטקייט 
מקריב צו זיין, זיין איינציקן זון פאַר 
יש 

חז"? האָבן דאָ באַטאַנט די גרויסע 
וויכטיקייט פון דער לעבנסנעשיכטע 
פון אברהם. עס איז באַקאַנט, אַז אין 
עקקאַקטער ויסנשאַפט, שפּילט די 


יר א 


אַנטװיקלונגס געשיכטע פון דער וויסנ- 
שאַפט, גאָר אַ קליינע ראָלע. פּאַר דעם 
פאכמאן פון א געוויסן וויסנסצווייג, 
איז נישט וויכטיק צו זיין באַקאַנט 
מיט דער געשיכטע, וי אַזױ דער 
וויסנסצווייג איז אַנטשטאַנען. א מאַ- 
טעמאַטיקער אַ פיזיקער און אַ מעבאַ- 
ניקער, שטודירט די נעזעצן פון דעם 
קעגנשטאַנד; ער מאַכט זיינע פאָרשונ- 
גען אין-הי עי ער אי- 

: די אמתן פון די 
אָנגענעבענע נאַ ר און עס 
פאלט אים קיינמאָל נישט איין צו וועלן 
וי אַזױ איז דאָס געזעץ אַנט- 
נוצט דאָס אים? 
אַ פאַרטיק געזעץ. 
ער דאַרף דאָס אל עקספּערימענ-. 
= און זיך איבערציינן, צוֹ איז עס 


=, 
אמת 


אמת, אָדער נישט. מער, נייט אים ניט 
אַן. די פראַנע: װויאַזױי איז מאַטעמאַ- 


טיק, אָדער פיזיק, געקומען צו אַזאַ 
החלטה און פאַרװאָס איז מען געקו- 
מען צו אַזאַ רעזולטאַט, דאָס איז ניט 
קיין נפקא מיניה: הויפּטזעכלעך איז 
דער אינהאלט פון דעם וויסן און ניט 
מער. 


אַנדערש איז עס מיט אמונה, מיט 
גלויבן. דאָ גענינט נישט צוֹ לערנען 
בלויז דעם אינהאַלט פון דעם גלויב 


= 48;ו בן; 


יע אי 


ה ר דיה 
נאָר מען מוז זיך באַקענען מיט דער 
געשיכטע, מיט דער אַנטשטייאונג פון 
דעם גלויבנס-געדאַנק; מיט דעם אופן, 
וי אַזױ דער נלויבן האָט זיך אייננע- 
בירנערט אין דער מענטשהייט. דער 
יידישער נלויבן, װאָס איז געװאָרן דער 
יסוד פון אַלע וויכטיקסטע אמונות 
פון דער מענטשהייט, האָט צו פאַר- 
דאַנקען אונדזערע דריי אבות: אברהם, 
יצחק און יעקב. זיי, האָבן געליינט דעם 
פונדאַמענט פאַר אמתער נ-טלעכקייט 
אין דער וועלט. כדי צו פאַרשטיין די 
יידישע אמונה, מוז מען זיך דערפאַר 
גענוי באַקענען מיט דער לעבנסגעשיב- 
טע פון אונדזערע אבות. 

חז"? האָבן אויסגעפונען, אַז אונד- 
זערע דריי אָבות האָבן רעפּרעזענטירט 
דרייערליי אופנים. דרייערליי ווענן, פון 
צוקומען צו נלויבן. אברהם, איז גע- 
ווען דער ענטוזיאַסט. באַגײיסטערט פון 
דעם קאָסמאָס און פון דער פּראַכטפן- 
לער האַרמאָניע פון דעם באַשאַף, 
קומט ער צו, צו דער אמונה אין אַן 
איינציקן גדט. יצחק, איז דער טרייער, 
טראַדיציאָנעלער נאָכפאָלגער פון זיי- 
נע עלטערן. ער האָט מסירת נפש כדי 
צו דערהאַלטן די מסורת אבות. יעקב 
אבינו, איז דער, װאָס ווייזט אַ נייעם 
וועג פון אמונה. ער זעט, אַז דורך 
תורה און וויסן, מוז מען אויך קומען 
צו אמונה, 

די הויפּט-ראָלע אין דער אַנטויק- 
לונגס געשיכטע פון דער יידישער 
אמונה, שפּילט דאָך אברהם אֶבינוֹ. 
אין אַ וועלט פון נעצנדינסט און באַר- 
באַרײי, איז אברהם געווען דער איינ- 
ציקער און דער ערשטער, װאָס האָט 
געװאַגט אָפּצוברעכן מיט דעם קולט, 
וועלכער האָט געהערשט אין זיין צייט, 
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ער האָט אַנטדעקט און געפרעדיקט 
אמונה אין אמתער ג-טלעכקייט. זיין 
לעבנסנעשיכטע, הויבט זיך אָן מיט 
דעם לך לֶךְ. ער הערט דאַן די ג-טלע- 
כע הבסחה פון;: ואעשך לנוי גדול, 
ואברכך, ואנדלה שסמך. חז"ל זאָנן, 
אַז מיט די ווערטער האָט ג-ט אברהמן 
פאַרשפּראָכן, אַז ער וועם זיין רער 
באַגרינדער פון דער אמונה, װאָס וװועט 
זיך איינבירנערן דורך דרייערליי מע- 
טאָדן: דורך אלקי אברהם, דורך אלקי 
יצחק. און דורך. אלקו. יעקב; הורך 
באַגייסטערונג, דורך טראַדיציע און 
דורך וויסן. זייער ווונדערלעך פאַרענ- 
הי הו?ל די הרשה. זיל זינן; יכופ 
יהא חותמין בכולן, תלמוד לומר והיה 
ברכה, בך חותמין ולא בכולן. עס איז 
אמת אַז מיר האָבן דרייערליי וועגן 
פאַר אמונה. מיר זאָנן דערפאַר אין 
דער שמונה עשרה: אלקי אברהם און 
אלקי יצחק און אלקי יעקב. מען זאָל 
אָבער נישט מיינען, אַז מען פּאַרענ- 
דיקט מיט אַלע דריי. ניין! פאַרענדיקן, 
טוט מען בלויז מיט מנן אברהם. דאָס 
מיינט, אַז אין אַלע צייטן און אין 
אַלע עפּאָכן; ווען עס קומט אַ ריקפאל 
אין דער מענטשהייט; מענטשן זינקען 
מאָראַליש און עטיש; אמונה װערט 
אָפּגעשװאַכט און עס דאַכט זיך, אַז 
קיין שום רעטונג איז נישטאָ, דאַמאָלס 
קומט געוויינלעך אַ ווידעראויפלעבונג. 
אָבער אַזאַ אויפלעבונג, װעט קיינמאָל 
נישט קענען קומען, נישט דורך אלקי 
יצחק; נישט דורך טראַדיציע, ווייל 
אין אַזעלכע צייטן זענען שוין קיין 
שום שפּורן פון טראַדיציע נישטאָ. 
אויך נישט דורך תורה און וויסן, ווייל 
אין צייטן פון געפאַלנקײיט און מאָראַ- 
לישע נידעריקייט, איז קיין תורה ני- 
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טאָ. אין אַזעלכע צייטן, בלייבט בלויז 
דער אלקי אברהם; דער וועג פון דעם 
אינערן געפיל, פון דעם אינערלעבן 
פונק פון גייסטיקייט, װאָס-טליעט אין 
יעדן הארץ און דאָס װעט ברענגען די 
אויפלעבונג. 


אַזױי פירט זיך עס טאַקע כסדר אין 
דער וועלט. מיר האָפן אָבער אויף גאַנץ 
אַנדערע צייטן. מיר האפן צו דעם בא- 
הרית הימים, צו אַ צייט, ווען עס װעט 
זיין: ומלאה הארץ דעה את ד' כמים 
לים מכסים. דאַמאָלט װועט די גאַנצע 
מענטשהייט איינזען, אַז דווקא דורך 
דעה, דוולא דורך וויסן, מוז מען צו 
קומען צו אמתער אמונה. דער פסוק 
זאָגט: עס וװעלן קומען צייטן, ווען אַלע 
פעלקער פון דער וועלט, וועלן זאָגן: 
לכו ונעלה בית ד'; לאָמיר אויפגיין 
צו גדטס הויז. דרשנען חז"?ל: לא כאב- 
רהם שקראו הר ולא כיצחק שקראו 
שדה אלא כיעקב שקראו בית. אברהם, 
האָט אָנגערופן זיין אמונה-וועג: בארג. 
אברהם האָט געזאָגט בהר ד'. יצחק 
האָט אָנגערופן דעם וועג פון זיין אמו- 
;נה: פעלד; ביי יצחקן שטייט: לשוח 
בשדה. יעקב רופט אויס: אין זה כי 
אם בית אלקים; יעקב באַצײיכנט דעם 
אופן פון זיין אמונה, מיט דעם ווארט: 
כּית; הויז. דער וועג פון אברהם איז 
נישט קיין לייכטער. ער איז וי אַ 
בארג, אויף וועלכן מען דאַרף שטייגן 
און נישט אַלע קענען אַרויפקומען. 
דער וועג פון עקסטאַז און באַגײיסטע- 
רוננ,. איז נישט צונענגלעך פאַר יעדן, 
נאָר איינצעלנע קענען אַרויפקלעטערן. 
דער וועג פון יצהק, דער וועג פון טראַ- 
דיציע, איז װוי אַן אויסגעאַרבעט פעלד, 
אויף וועלכן אַלע קענען ניין. דער 
וועג פון יעקב, דער וועג פון תורה 
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װאָס גיט לעבן 
צום אחרית הימים, דערהאלט זיך 
אמונה ביי די ברייטע שיכטן פון 
פאָלק, אָדער דורך דעם וועג פון אב- 
רהם, אָדער דורך דעם וועג פון יצחק. 
אָבער קומען וועלן אַמאָל צייטן, ויֶען 
אמונה וועט זיין באַזירט אויף תורה 
און וויסן. דאַמאָלס װועט די נאַנצע 
מענטשהייט זאָגן: לכו ונעלה אל בית 
ד; אין דעם הויז פון ניט, אל ביה 
אלקי יעקב; צו דעם הויז פון יעקבס 
נדיטלעכקייט. 

עם איז כבלל נישט נויטיק אויפצו- 
ווייזן די אמתדיקייט פון דעם ווונדער- 
לעכן דרש, די געשיכּטע. פון דעה 
מענטשהייט האָט אים אַליין באַשטע- 
טיקט. ואעשך לנוי נדול, זה שאומרים 
אלקי אברהם. דער אלקי אברהם, דער 
װעג פון גלויבן דורך באַנייסטערונ: 
און עקסטאַז, איז אָנגענומען געװאָרן 
פּון דעם גוי נדול, 55 פון דער 
גאַנצער מענטשהייט. אברהם איז דער 
אכ המון גויים. פון אברהמן שטאַמען 
כמעט דער רוב פעלקער 
װועלט; דער איסלאַם און דאָס קריפטן- 
טום און אַזוֹי ווייטער. ואברכך זה 
שאומרים אלקי יצחק; דער אלקי יצהק, 
איז דער וועג פון מסירת נפש פאַר 
אמונה, דורך טראַדיציע און מסורת 
אבות. מיט דעם 0 זענען יידן גע- 
בענטשט. יידן האָבן אַדאַנק זייער מסי- 
רת נפש פאר ואר ר אמונה, 

יום און זענען גע- 
צהיות און אייביקייט. 
שאומרים אלקי יעקב; 
דער ווענ פון יעקב, דער וועג פון אמו- 
נה דורך תורה און וויסן,. וועט. האָבן 
דעם גרויסן נאָמען אין דער נאַנצער 
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מענטשהייט, ווען עס װועט קומען דעד 
באחרית הימים. 


ביז צום אחרית הימים, אין דעת 
און וויסן ליידער נישט קיין גאַראַנ- 
טיע, נישט פאַר קיין מאָראַל, נישט 
פאַר קיין עטיק און אפילו נישט פאַר 
קיין מענטשלעכקייט. חז"? זאָגן, אַז 
אין דעם, איז באַשטאַנען דער ווכוח 
צווישן אברהם אבינו און שם, דער 
זון פון נח. דער פסוק זאָנט: ויקרא 
אברהם שם הסקום ההוא ד' יראה; 
אברהם האָט אַ נאָמען גענעבן דעם 
הייליקן פּלאַץ פון דער עקדה: ד' 
יראה. מלכי צדק, דאָס איז: שם, דער 
זון פון נח, האָט דעם פּלאַץ גערופן 
שלם, װי עס שטייט: מלכי צדק מלך 
שלם. דאָס װאָרט: שלם, מיינט שלו- 
מות; עס מיינט: וויסן. שם האָט נע- 
האַלטן, אַז די גרעסטע ברכה פאַר 
דער מענטשהייט איז וויסן און חכמה. 
װאָס מער שלימות פון חכמה און 
וויסן מענטשן וועלן דערגרייכן, אַלְּץ 
העכער וועלן זיי שטיין אין גייסטיקייט 
און מענטשלעכקייט. אברהם דאַקעגן 
האָט געהאַלטן, אַז דער עיקר אין: 
יראה; נ-טעספאַרכטיקייט. אָן יראה 
איז חכמה אַליין נאָר נישט וערט. 
אברהם האָט זיך איבערציינט אין זיין 
לעבן, אַז אַזױ איז עס. דער הונגער 
טרייבט אברהמן צו גיין פון איין לאַנד 
צום צווייטן. ער קומט קיין מצרים. 
דאָרט איז נישטאָ קיין שום מענטש- 
לעכקייט און קיין שום מאָראַל. ער 
מוז שיצן זיין פרוֹי פון באַרבאַרישן 
אָנפאַל,. ער קומט דערנאָך קיין גרר. 
דאָרט איז אַ קולטורעל לעבן מיט נע- 
זעצן און וויסן. אָבער ער איז דאָרט 
נישט מער זיכער, װוי אין מצרים, ער 
מוז דאָרט פּונקט אַזױ אַכטונג געבן 
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אויף שרהן, וי אין מצרים. ווען אבי- 
מלך פרעגט אים: װוי פאלט ער אויס 
צו דענקען אויף די מענטשן פון גרר, 
אַז זיי װעלן אָפּטאָן נישט קיין שיינע 
מעשים? ענטפערט אים אברהם: כי 
אמרתי רק אין יראת ד' במקום הזה 
והרגוני על דבר אשתי; איך האָב גע- 
זען, אַז בלויז גיטעספאַרכטיקײט אין 
נישטאָ דאָ. דערפאַר האָב איך מורא 
געהאַט, מען װועט מיך הרנענען צוליב 
דער פרוי. עס קען זיין- װיסן מיט 
הכמה, מיט געזעץ און כלערליי המצ- 
אות; ווען עס פעלט בלוין דער יראת 
אלקים, די גיטעספּאַרבטיקײיט, איז מען 
מיט דעם נאַקעטן לעבן נישט זיכער. 
אברהם אבינו האָט געהאַלטן, אַן 
ראשית חהכמה יראת ד', אַז קודם כל, 
מוז מען האָבן אמונה. ערשט מוז זיין 
דער יראת ד'. אָן יראת ד', קען מען 
נישט צוקומען צו קיין שלימות, אפילו 
נישט צו שלימות פון חכמה און וויסן. 
די מענטשהייט איז נאָך נישט פעאיק 
אָנצוהויבן מיט בלויז חכמה, אברהם 
אבינו האָט געהערט די נ-טלעכע שטי- 
מע, װאָס האָט צו אים געזאָנט: התהלך 
לפני והיה תמים; קודם, דאַרף מען 
גלויבן בתמימות אין נ-טלעכקייט. פון 
דעם תמימותדיקן גלויבן, קען מען 
דאן שטיינן אין שלימות. אברהם האָט 
געהאַלטן פון דער פֿאַראָלע; ויקרא 
אברם בשם ד'; אומעטום, װוו ער איז 
געקומען, האָט ער הויפּטזעכלעך גע- 
פרעדיקט וועגן אמונה. מלכי צרק 
דאַקעגן, איז געווען דער מלך שלם, 
דער אָנהענגער פון שלימות דורך חכ- 
מה און וויסן. ער האָט איינגעריכטעט 
די באַקאַנטע בתי מדרשות של שם 
ועבר, די אַקאַדעמיעס פון ויסן 
און געלערנט חכמה. 


אי 
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חז"? פאַרענדיקן דעם דרש מיט 
דער פאַלגנדער ווונדערלעכער באַמער- 
קונג: שם, האָט דעם גייסטיקן פּלאַץ 
ערופן, שלם; אברהם, האָט אים גע- 
רוכן, יראה. נ-ט האָט דערפאַר גע- 


זאָנט: דער פּלאץ זאָל פון היינט אַן 


דל ש ון 


הייסן; ירושלם. דאָס וואָרט, ירושלם 
איז די קאמבינאַציע פון די צוויי ווער- 
טער: יראה און שלם; ;-טעספאַרכטי- 
קייט און וויסן. אָבער, קודם יראה און 
דאן חכמה. דאָס איז דער פוד פַון 
יידישקייט. 


ןש 


תורות 


קליין איז די היינטיקע פדרה, אָבער 
נדויס איז זי, אין איר רייכן און טיפן 
אינהאַלט. צום ערשטן מאָל באַגעגענען 
מיר זיך, אין דער היינטיקער סדרה, 
מיט דעם אַזױ גערופענעם: ויתרוצצו, 
מיט דעם אייביקן געראַנגל, װאָס גייט 
אָן צװישן יעקב און עשו, ביז אויף 
דעם היינטיקן טאָג. שוין אין זייער 
מוטערס בויך, נאָך איידער זיי זענען 
געבוירן געװאָרן, האָבן יעקב און עשו 
קיין שלום נישט געהאַט און זיי האָבן 
זיך נישט געקענט פאַראייניקן. ווונ- 
דערלעך איז די דרשה פון חז"ל, װאָס 
רש"י ברענגט, נאָך איידער יעקב און 
עשו זענען נעבוירן נעװאָרן, האָבן זיי 
געשטרייטעט צווישן זיך, ווענן פּראַנן 
פון וועלט און מענטש. עשו האָט נע- 
זאַנט צו יעקבן: לְאָמִיר זיך איינטיילן 
מיט דער וועלט. דארויף האָט יעקב 
געענטפערט: דעם עולם הזה, לאז איך 
אינגאַנצן פאַר דיר און טרעט מיר אָפּ 
דעם עולם הבא, עשו כאפט זיך צו צו 
דער חלוקה. ער נעמט דעם גאנצן עו" 
לם הזה, דאָס גאַנצע גשמיות און 
שענקט יעקבן דעם נאַנצן עולם הבא, 
דאָס נאַנצע רוחניות. עשו איז געווען 
זיכער, אַז ער האָט געמאַכט א נאָר 
נוט נגעשעפט. ער האָט באַקומען דעם 
נאַנצן נשמיות, - וואָס מיינט: עסן, 


טרינקען און גרויסע פּאַרמעגנס. יעקב 
דאַקענן, האָט, לויט זיין מיינונג, באַ- 
קומען נאָר נישט. עולם הבא אין 
רוחניות און רוחניות קען מען נישט 
אָנטאפן. מען קען עס נישט נעמען 
אין דער האַנט און עס איז ניט גרייפ- 
באר, עשו, צופרידן פון דעם גוטן גע- 
שעפט, װאָס ער האָט געמאַכט 
שפּרינגט טאַקע דער ערשטער אַרױים 
אין דעם עולם הזה אַרײן, לאָזנדיק 
יעקבן הינטער זיך. אָבער שוין ביים 
ערשטן צוזאַמענשטױים, מאַכט עשו 
גאָר נישט קיין גוטן עסק. אין אמתן, 
עקסיסטירט בכל? נישט און עס איז 
נישט מענלעך, אפילו אין דעם עולם 
הזה, צו האָבן בלוין אַ נשמיותדיק 
לעבן אַלֵיין, מיט גשמיות אַלַיין, קען 
קיין שום מענטש נישט לעבן. אויב 
אַ מענטש יל לעבן בלוין מיט גש- 
מיות אַליין, האָט ער נאָר נישט קיין 
לעבן. פון עולם הבאָ האָט ער זיך 
דאָך אַלֵיין אָפּנעזאָגט און עולם הזה 
אָן עוֹלִם הבא, איז בכלל נישטאָ, פאַר- 
קערט איז יא מעגלעך. אויב אַ מענטש 
לעבט מיט רוחניות, מיט עולם הבא- 
האָט ער אויך עוֹלם הזה. אַ מענטש 
װאָס לעבט מיט נייסטיקע פאַרמעגנט, 
האָט אַ סאַטיספאַקציע אין לעבן און 
האָט פרייד און מנוחה. דאַקענן, אַ 


מ ח ט ב ה 


מענטש װאָס לעבט נישט מיט קין 
שום גייסט, דער קען קיינמאָל נישט 
זיין צופרידן און קען קיינמאָל נישט 
האָבן קיין מנוחה, במילא האָט ער 
נישט קיין עולם הזה. אַ מענטש, ביי 
וועמען דער ציל און תכלית פון לעבן 
איז גשמיות, האָט קײינמאָל נישט גע- 
נוג. וויפיל ער האָט, ווילט זיך אים, 
האָבן מער. דער צער און שמערץ, 
װאָס ער האָט פון דעם, װאָס עס פעלט 
אים, איז תמיד ביי אים גרעפער פון 
דער סאַטיספּאַקציע, װאָס ער האָט פון 
דעם, װאָס ער. פאַרמאָנט. דער דוב- 
נער מניד האָט אַמאָל אויפנעוויזן מאַ- 
טעמאַטיש, אַז דעם מיליאָנער פעלט 
תמיד אַ סך מער, וי דעם אֶרימאַן. 
דער חשבון איז אַ פּשוטער. די גמרא 
זאָגט, אַן אַ מענטש װאָס יאָנט זיך 
נאָך עשירות, װוי? תמיד האָבן דאָס 
טאָפּלטע פון דעם, װאָס ער האָט. פון 
דעם קומט אויס, אַז אַן אָרימאַן, װאָס 
פּאַרמאָנט בלויז אַ רובל, װויל ער האָ- 
בּן נאָך איין רובל. דאָס מיינט: אים 
פעלט תמיד, בלויז איין רוב?, דאַקעגן 
אַ מיליאָנער, װאָס פּאַרמאָגט אַ מי- 
ליאָן, װויל ער תמיד האָבן נאָך אַ מי- 
ליאָן. דאָס מיינט: אים פעלט תמיר 
אַ מיליאָן. פעלט דאָך אים אַ סך מער, 
וי דעם אַרימאַן,. דער שמערץ פון דעם, 
װאָס עס פעלט אים אַ מיליאָן, אין 
זיכער גרעסער פון דעם שמערץ פון 
דעם, װאָס עס פעלט אים בלוין אַ 
רובל. עס קומט נאָך אַ מאָטיוו, פאַר- 
װאָס דער מיליאָנער, ביי וועמען דער 
תכלית פון לעבן איז בלויז דאָס פאַר- 
מענן, קען נישט זיין נליקלעך: ער 
שרעקט זיך טאָג און נאַכט, ער זאָל 
חלילה נישט פאַרלירן דאָס, װאָס ער 
האָט, במילא קען אַזאַ מענטש נישט 
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זיין גליקלעך און נישט האָבן קיין 
מנוחה. פאַרשטייט זיך: אויב מען האָט 
נישט קיין מנוחה און מען אין נישט 
גליקלעך, האָט מען נישט קיין עולם 
הזה. 


די פּסוקים דערציילן אונדז ווייטער, 
אַז עשו און יעקב האָבן זיך טאַקע 
גענוי געהאַלטן אין זייער אָפּנעמאַב- 
טער חלוקה. עשו איז געװאָרן אן: א 7 
יודע ציר איש שדה; א מאן, װאָס 
האָט זיך כסדר געיאָגט נאָך געיעג. 
ער אין אַרומנעלאפן אין די פעלדער 
און אין די וועלדער, כדי זיך צו קע- 
נען נאָכגעבן זיינע תאוות און כדי צו 
פאַרגרעסערן זיין פארמעגן. יעקב דאַ- 
קעגן, אין געווען אן;: איש תם יושב 
אוהלים; אַ מענטש פון גאַנצקײט. עס 
האָט אים נישט געפעלט: ער האָט 
תמיד געהאַט גענונ. דערפאַר איז ער 
געזעסן אין נעצעלט. ער האָט געלערנט 
און זיך געקװויקט מיט נייסטיקייט. 
עשו, װאָס יאָנט זיך כסדר נאָך גש- 
מיות, קומט איינמאָל אַהיים פון דעם 
פעלד. והוא עיף; ער איז נידערגע- 
שלאָנן; ער איז נישט צופרידן. נישט 
תמיר, געלינגט עס דאָך צו באַקומען 
פאַרמעגנס. אַ סך מאָל לאָזט זיך עס 
אויס מיט נאָרנישט. עשו אין דער- 
פאַר געווען נאַנץ אומנליקלעך. הונגע- 
ריק איזן ער אויך געווען. דאָס מאָל 
האָט ער קיין האזן נישט נעשאסן און 
קיין פיינעל? נישט געפּאַנגען. ער האָט 
נישט װאָס צו עפן. ער טרעפט יעקבן 
אין נעצעלט. יעקב קאָכט אַרבעס, 
רויטע אַרבעסלעך. באין ברירה, או 
מען איז הונגעריק, איז דאָס אויך אַ 
פחורה. ער בעם זיך ביי יעקבן "ע? 
זאָל אים געבן אַ פּאָרציע אַרבעס. יע' 


קב דערזעט ערשט איצט, אַז עשו האַלט 
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זיך טאַקע פעסט אין דער אַלטער*חלו- 
לה, װאָס זֵיי האָבן אַמאָל אָפּגעמאַבט, 
איידער זיי זענען געבוירן געװאָרן, עשו 
האַלט טאַקע, אַז דער גאַנצער תכלית 
פון לעבן איז: עסן, טרינקען און אנ- 
זאַמלען פאַרמעגנס. דאַמאָלס זאָנט 
יעקב צו עשון: פאַרקויף סיר די 
בכורה. די חלוקה, װאָס זיי האָבן צווי- 
שן זיך אָפּגעמאַכט, איז נעשען איי- 
דער עשו איז געבוירן געװאָרן דער 
ערשטער, עשו, זאָגט זיך טאַקע אָפּ 
פון יעדער גייסטיקייט. אָבער איין 
גייסטיקער שטריך איז ביי אים דאָך 
געבליבן. ער איז אַ בכור; אַן ערשט- 
געבוירענער. דאס אין א דײַן הוה? 
ניותדיקע אייגנשאַפט. דער בכור, האָט 
געהאַט די פליכט פון גייסטיקער אַר- 
בעט אין דער משפּחה. אויב עשו פאַר- 
לייקנט רוחניותדיקייט, האָט ער נישט 
צו טאָן מיט קיין בכורה. עשו ענט- 
פערט אים: הנה אנכי הולך למות 
ולמה זה לִי בכורה; ער האלְט ויך 
פעסט ביי זיין אָפּמאַך. לעבן, מיינט 
בלוין נשמיות.. ער װִיל נישט קיט 
עולם הבא און ווען מען שטארבט, 
האָט מען מער גאָרנישט. במילא איז 
בכורה, אויך גאָר נישט און דערפאַר 
נים ער נערן אושטק אויך די בכורה, 
װאָס ער האָט זיך דערווארבן, נאָך 
דער חלוקה. יעקכ קען זיך דאָס נישט 
גלויבן,. דערפאַר פאַרלאַנגט ער פון 
אים, ער זאָל אים שוערן, אַז ער 
מיינט דאָס ערנסט. עשו שווערט אויך 
דאַרױף אוֹן ער בלייבט דאַן לנמרי 
אָן יעדן גייסטיקן שטריך. 

נאָך דער מעשה, דערציילן די פּסו- 
סים /טז. גדט-.האט זיך.. באוו!.צו 
יצהקן און האָט אים צונעזאָגט, אַז 
צו זיינע קינדער װועט ער געבן דאָס 


8 בע ר רה 


לאַנד, װאָס ער האָט פאַרשפּראכן צו 
אברהם. דאָס מיינט, אַז נאָכדעם ואס 
יעקב האָט באַקומען די בכורה פון 
עשו, איז דאן יַעקב געװאָרן דער. ערד- 
שטער יורש פון זיין פאָטערסּ רעכט 
און במ:לא אוז ער געװאָרן דער הויפּט 
יורש פון דעם לאַנד פון זיינע על- 
טערן. : : 
יצחק ווייסט נישט פון דעם אַלֶעם. 
יצחק ווען ער וערט אַלט, װיל ער 
געבן זיינע קינדער אַ ברכה, ער וויל 
זיי בענטשן אויף זייער ווייטערן לעבנס 
וועג. רבקה שרעקט זיך, אַז יצחק, 
דורך זיין אומפאָרזיכטיקייט, זאָל חלי- 
לה מיט זיינע ברכות, נישט בטל מאַ- 
כן רעם נאַנצן אָפּמאַך צװישן יעקב 
און עשון, זאָל ער, חל לה, ניט פאַר- 
טוישן די יוצרות און עשון בענטשן 
מיט נייסט. דערפּאַר הערט זי זיך, צו 
צו דעם געשפּרעך, ואָס יצחק האָט 
מיט עשון. זי פאַראורזאַכט דאן, אַז 
יעקב זאָל זיין דער ערשטער צו באַ- 
קומען די ברכות, אָנשטאָט עשו, די 
מאַניפּולאַציע פון רבקה געלינגט אויף 
דער העכסטער מדרנה און יעקב באַ- 
קומט די ריכטיקע ברכה,-װאָס ער האָט 
באַדאַרפט. 

נאָכדעם װוי יצחק איבערצייגט זיך, 
אַז יעקב, אויב מען דאַרף, קען ער 
זיך כאַרשאַפן אַ פּאֶר ידים פון עשו 
אויך, זאַנט ער אים רי ברכה פון; 
מטל השמים ומשמני הארץ; טוי פון 
הימעל און פעטיקייטן פון דער ערד. 
יעקב, ווען ער װועט זיך באַזעצן אין 
זיין איינן לאַנד, זאָל ער האָבן; אי 
די ברכה פון נשמיות. 3 די ברכה 
פון רוחניות. מיט קיין רוחניות אַליין, 
לען מען נישט דערהאַלטן קיין לאַנד. 
מען מוז האָבן עקאָנאָמישע פאַרזיכע- 


- {ז וי שי 5 
הונג און נשטיותז דיקע א ומאָפּ הענני- 
קייט. אָבער איין זאַך איז אינטערע- 


פאַנט יצחק בענטשט יעקבן קודם 
מיט דעם טל השמים, װאָס מיינט גיים- 
טיקע אוצרות, דאן ערשט מיט משמני 
הארץ, װאָס דאָס זענען מאַטעריעלע 
רייכטימער, 

ווען עשו דערהערט פוןיזיין פאָ 
טער, אַז ער האָט יעקב גענעבן אַ בר- 
כה פון נשמיות, װוערט ער אויפנע- 
רעגט: היתכן! װוי קומט עפּעס גשמיות 
צו יעקב? גשמיות באַלאַנגט דאָך אינ- 
נאַנצן צו אים אַליין? עשו שרייט דאן 
אויס; ויעקבני זה פעמים; יעקב האָט 
אים צוויי מאָל אָפּנענארט. איינמאָל, 
ווען ער האָט ביי אים צונענומען די 
בכורה. ער האָט אים דאַמאָלס איינגע- 
רעדט, אַז די בכורה איז בלויז א גיים- 
טיקע זאַך און האָט נישט צו טאָן 
מיט קיין גשמיות. צום סוף האָט ער 
אויף דעם גרונט פון דער בכורה, באַ- 
קּומען א ברכה פון: הוה גנביר לא.: 
חיך; ער זאָל זיין דער הער איבער 
זיינע ברידער. הערשאפט און גבירות 
שמעקט דאָך מיט גשמיות. דער עיקר 
אָבער, שרייט עשו, את ברכתי לקה: 
ער האָט גענומען מיין ברכה; ער האָט 
גענומען אַ ברכה, װאָס באַלאַנגט צו 
מיר און איז מיין. די משמני הארץ, 
באַלאַנגען בלויז צו אים אַלַיין. 

יצחק מאַכט דאן אַ כשרה. ער גיט 
פאַר ביידע די ברכות פון גשמיות און 
רוחניות צוזאַמען, נאָר ער ענדערט די 
אַרדענונג פון די ברכות. יעקבן, האָט 
ר נעגעבן קורם דעם טל שמים אוֹן 
דאן די משמני הארץ, עשון, גיט ער 
קודם דעם משמני הארץ, דאן עוישט 
דעם מטל השמים מעל. מערקווירדיק 
אַז אָט די אַרדענונג איז געבליבן אַלּם 


ך לש די 


כאַראַקטערשטריך צווישן יעקבן און 
עשון ביז אויף דעם היינטיקן טאָג. 
פּעלקער פון דֶער ועלט ועגכע 
שטאַמען פון עשון קענען 
נײַשט . האָבן ‏ קיין =+ שום. זײט 
טיקע ברכה; זיי קענען נישט שטיגן 
אין קיין שום רוחניות, אויב זי האָבן 
נישט קודם קיין גשמיות. ערשט, ווען 
עס גייט זיי נאָר נוט; ערשט, ווען זיי 
זענען געבענטשט מיט כל ערליי רייב- 
טימער און פּאַרשידענע פאַרמעגנס, 
דאַמאָלס שטיינן זיי אויך אין חכמה 
און אין וויסן; דאַמאָלס קענען זיי 
אויך זיין אייד? און אנשטענדיק, אויב 
אָבער, עס פעלט זיי דאָס נשמיותדי- 
קע, דאַמאָלס זענען זיי נאָר ווייט פון 
איידעלקייט און רוחניות. נישט זי 
קענען דאַמאָלט זיך אַנטװיקלען אין 
חכמה און נישט זיי קענען דאַמאָלס 
זיין אנשטענדיק. זיי זענען דאַמאָלט 
גאָר עלול חרוב צוֹ מאַכן די וועלט. 
צוליב זייער גשמיות, וועלן זיי תמיד 
אויפגעבן יעדן אידעאַל און יעדער 
שפּור פון נגייסטיקייט. ביי יידן, איז 
פאַרקערט: יידן מוזן תמיד אֶנהוֹיבן 
מיט מטל השמים; מיט נייסט: אַ ייד, 
ווען ער הויבט אָן מיט משמני הארץ 
קומט ער גאָר קיינמאָל נישט צו קיין 
טל השמים. דער ייד איז מיט דעם, 
דער היפוך פון דעם גוי. אַ גוֹי, װאָס 
מער ער פאַרמאָנט, אַלֹץ איידעלער 
ווערט ער. דער ייד דאַקעגן, װאָס מער 
ער באַקומט פאַדמענן, אַלץ מער פאַר- 
גרעבט ווערט ער און ער דערווייטערט 
זיך פון זיין יידישן נייסט. נישט אייו- 
מאָל, זעען מיר מיט אונזערע אייגענע 
אויגן: דערזעלבער ייד, װאָס איז אין 
דער אַלטער היים נעווען א טרייער 


ייה,. טרײי צום יידישן גייסט און צו 


בי 


ף טה. אכ 20 


די יידישע הייליקייטן, איז מיט אַמאָל, 
קומענדיק אין די נייע לענדער פון 
אַמעריקע נאַנץ פאַרדאָרבן געװאָרן, 
נישט דערפאַר, ווייל די אידעאַלן נע- 
פעלן אים נישט, נאָר איינפאך, וייל 
דא האָט ער באַקומען אַביסל געלט. 
דערפאַר מוז יעקב אָנהויבן תמיד מיט 
טל השמים. ער מוז זיין רייך אין גייסט, 
דאַמאָלט קען ער שוין האָבן אויך מש- 
מני הארץ, דאַקענן די פעלקער פון 


א צי 2 טי ר 


דער וועלט, זיי מוזן האָבן קודם מש- 
מני הארץ. זיי מוזן האָבן רייכטום. 
עס טאָר זיי נישט פעלן פון קיין נש- 
מיות. טאמער חלילה פעלט זיי עפּעס, 
זענען זיי עלול צו פאַרניכטן די וועלט 
און זיך בבלל נישט צו רעכענען מיט 
קיין שום מאָראַל פון גייסט און רוח- 
ניות. דאָס איז דער סור פון די ברכות 
פאר יעלב און עשן. 
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די פדרה פון דער היינטיקער וואָך, 
טיילם זיך אין צוויי טיילן, דער ערש- 
טער טייל, שילדערט דאָס אָפּשטארבן 
פון שרהן; אברהמס וויינען און קלאָ- 
גן; זיין שמערץ און צער אויף דעם 
פאַרלופט פון זיין טרייער פרוי. דער 
צווייטער טיי?ל, דערציילט ווענן דער 
התונה פון יצחק מיט רבקה, יצחקס 
נליק און פרייד, ווען עס איז אים גע- 
לונגען צו באַקומען רבקהן פֹאַר אַ 
פרוי. אונדזער תורה איז זייער קארנ 
אין ווערטער. זי רעדט זייער קורץ, זי 
שילדערט אָפּ אַ. מענטשן און אַ פּאַ- 
פירונג, מיט בלויז א פֹּאָר שטריכן. 
אָבער די איינציקע שטריכן, זענען 
שטאַרקע און געװאַלטיקע. מען קען 
דורך די קּורצע ווערטער, אַריינדרינ- 
נען אין דער נשמה פון דער נעשיל- 
דערטער פּערזענלעכקייט און אין דעם 
תוך, פון דער דערציילטער פּאַסירונג. 

הערלעך און דערהאָבן, איז דאָס 
מייקטערבילד, װאָס די תורה גיט אונן 
וועגן דעם פאַמיליענלעבן פון אונדזע- 
רע אבות. די היינטיקע מאָדערנע 
וװועלט, רימט זיך מיט דער עמאַנצ- 
כּאַציע פון דער פרוי, באַהױיפּטנדיק, 
אַז אין אַלטערטום איז די פרוי געווען 
דערנידעריקט און פאַרשקלאַפט. נישט 
אױינמאָל, קומט אונדז אויס צו הערן 


די קריטיק פון אונדזערע אייגענע 
מכלומרשטע משכילים, אַז אויך ביי 
אונדז יידן, האָט די פרוי נישט פאַר- 
נומען דעם געהעריקן בכבודיקן פּלאַץ 
נישט אין דער פאַמיליע און ניט אין 
דער געזעלשאַפט. כדאי דערפאַר, צו 
שטודירן אויפמערקזאַם די שילדערוג 
פון דער תוֹרה, װעגן דער שטעלונג 
פּון אונדזער מוטער שרה, אַזױ אין 
איר היים, װוי אויך אין דער געזעל- 
שאַפט. ‏ שרה, איז קודם כ7ל, דער 
אמתדיקער געטרייער חבר פון איר 
נרויסן מאן. זי איז, די עקרת הבית. 
טראָצדעם װאָס זי האָט דינסטן און 
קנעכט, זאָרנט זי אַליין פּאַר דעם דער- 
האַלט פון אבּרהמס הויז. מיר זעען 
זי כסדר אַליין באַשעפטיקט, מיט דער 
ווירטשאַפּט פון דער היים. זי נעמט 
אויף די געסט, װעלכע קומען צו 
אברהמען. זי זאָרגט, אַז די אויפנאַ- 
מעס זאָלן זיין מיט נלאַנץ און פּראַכט. 
אָבער פּערזענלעך, האַלט זי זיך אין 
הינטערגרונט, װי עס פּאַסט פאַר אַ 
דוי, װאָס צייבנט אויס מיט צניעות 
ון מאָראַלישער האַלטונג. 

דער פסוק דערציילט, אַז די מלא- 
כים, וועלכע זענען נעקומען צו אבר- 
המען, האָבן נאָך דעם עסן געפּרעגט: 
איה שרה אשתך; ווו איז דיין פרוי 


א 


קע = 


םח ר ב 


שרה? אברהם האָט זיי געענטפערט: 
הנה באוה?; זי איו אק נעצעקט. ד 
פראַגע און דער אַנטװאָרט, זענען ניט 
פאַרשטענדלעך: צו װאָס האָבן די 
מלאכים נעפרענט, ווו שרה איז? מלא- 
כים: האָבן אַלֵיין געדאַרפט וויסן, ו 

זי געפּינט זיך. דאן, װאָס האָט אבר- 
הם דאָ זיי דערציילט, אַז זי איז אין 
געצעלט? זיכער, איז זי אין נעצעלט! 
װו דען, זאל דרי פרוו זיין? עס אין 
אויך מערקוװוירדיק, אַז פֿאַר דעם 
װארט: ,איה2, אִיו אין דער תורה 
פאַראַן פּינטעלעך. װאָס באַדײטן די 
פּינטעלעך? 


איינער פון אונדזערע מפרשים באַ- 
מערקט, אַז די פראַנע פון די מ;אכים 
און די אַנטווארט פון אברהם, האָבן 
נאָר אַן אַנדערע כוונה. די מלאכים 
זענען נעקומען אין אברהמס הויז, כדי 
אָנצוזאָנן די בשורה, אַז ער און זיין 
פרוי זענען באַשטימט פון דער ג-טלע- 
בער השנחה, צו װערן די בויער און 
שעפער פון דעם יידישן פאָלק,. די 
מלאכים, האָבן זיך איבערצייגט, אַן 
אברהם האָט זיך טאַקע כשר פאַרדינט, 
צו זיין דער שטאם-פאָטער פון דעם 
עם ישראל. זיי זעען, אז אברהם אין 
נאָבל און איידל?. ער אין פאַרליבט 
אין גערעכטיקייט. ער האָט אַלֶע מע- 
לות. אָבער שרהן, האָבן זיי נישט גע- 
זען, זיי האָבן געװאָלט וויסן: מיט 
ואס איז שרה זוכה, צו זיין די מו- 
טער פון אַלע יידישע מאַמעס. זיי ווי- 
לִן דערפאר הערן פון אברהם, אין 
װאָס עס באַשטײט די גרויסקייט פון 
שרה. זיי האָבן דערפאַר געפרעגט: 
איה שרה אשתך; ווו איז דיין פרוי 
שרה? געמיינט האָבן זיי: װוו איז איר 
אויסנאַמקײט; אין װאָס באַשטײט איר 
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אויסגעצייכנטקייט? וו, 
איז איר געניאַליטעט, װאָס עס זאָל 
זי באַרעכטיקן צו זיין די מוטער פון 
דעם עם ישראל? אויף דער פראַנע 
האָט אברהם געענטפּערט; הנה באוהל; 
איר אויסנאַמקײט; איר גרויסקייט און 
איר געניאַליטעט, איז אין געצעלט, אין 
רער היים; אין דער זאָרגפעלטיקער און 
דערהאבענער דערהאַלטונג פון איר 
משפּחה, פון איר היים און פון איר 
הויז. שרה, איז דער מוסטער פון דער 
יידישער פרוי. אַ יידישע פרוי דאַרף 
קודם כל געדענקען אין איר היים, אין 
איר פאַמיליע און אין איר הויז. 
שרהס גרויסקייט, איז טאַקע אין 
ר היים, אָבער דאָך שטערט איר דאָס 
נישט, צו העלפן איר מאן, אויך אין 
זיין גייסטיקער אַרבעט. אברהם פאַר- 
שפּרייט, אין דער דאַמאָלטיקער מענטש 
הייט, דעם אידעאַל פון אמונה אין 
גדטלעכקייט. שרה, נעמט אָנטײיל אין 
דער גייסטיקער אַרבעט, 
אברהמען. דער פסוק זאָגט: ואת הנפש 
אַשר עשו בחרן; און די נפשות, ואָק 
ביידע האָבן זיך איינגעשאַפט אין חרן, 
אברהם, מניר את האנשים ושרה, 
מגיירת את הנשים; אברהם האָט מנייר 
געווען מענער און שרה האָט מנייר 
געווען פרויען. חז"? האָבן דערמיט 
געװאָלט באַטאָנען, אַז שרה איז ניט 
געשטאַנען מיט קיין איין פּונקט, ני- 
דעריקער פוֹן איר גרויסן מאַן אבר- 
הם, אפילו בנונע צו זיין גייסטיקער 
אַרבעט. 
אין דער נמרא איז פאַראַן אַ מח- 
לוקה ווענן דעם, וי אַלט אברהם איז 
געווען, ווען ער איז געקומען צו דער 
איבערצייגונג פון זיין אמונה. איינער 
פון די תנאים זאָגט: בן ג' שנים היה; 


נלייך מיט 


אין זי? וט, 
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אברהם, אין אַלט נעווען בלויז דריי 
אֶר, ווען ער האָט איינגעזען, אַז דער 
נגעצנדינסט אין פאַלש. אַ צוייטער 
זאָגט: בן מ"ח שנים היה; ער אין 
איט געווען 48 יאָר, ווען ער האָט 
פאַרלאָזט דעם נעצנדינסט. די גמרא 
איז אומפאַרשטענדלעך. פון ואַנען, 
האָבן רי תנאים דאָם נעקענט זאָגן 
זייערע מיינונגען, ווענן דעם, וי אַלט 
אברהם איז געווען, ביים פּאַרלאָזן דעם 
נעצנדינסט? אין דער תורה, אין ניטאָ 
קיין שום אנדייטונג וועגן דעם? מילא, 
דער װאָס זאָגט, אַז אברהם איז אַלט 
געווען דריי יאָר, קען מען זאָגן, אַן 
ער האָט דאָס פאַרשטאַנען מיט דעם 
שכל. דריי יאָר איז די צייט, ווען אַ 
קינד הויבט אָן צו האָבן שכל. דער- 
פּאַר האָט אברהם, שוין ביי זיין ערש- 
טן שכל דערבּליקט די נישטיקייט פון 
דעם נעצנדינסט. אָבער דער צווייטער 
תנא װאָס זאָגט, אַז אברהם איז אַלט 
נעווען 48 יאָר, פרענט זיך: פון ווא- 
נעט האָט ער דאָס נענומען? האָט ער 
דאָס געזען מיט נבואה? די פראַנע, 
האָט מען אַמאָל נעפרעגט דעם גרויסן 
דרין רכי העש?; דער רּבי האָט נע- 
ענטפערט: נאָר פּשוט! אברהם מיט 
שרהן, זענען ביידע נעשטאַנען אויף 
איין מדרנה: נלייך, נרויס; גלייך, אין 
זייערע פאַרדינסטן. נאָך זייער אִפּ- 
שטארבן, נעפינען זיי זיך, אויך אין 
נן עדן, צוזאמען מיט גלייכע רעכט. 
שטעלט זיך אַ פראַנע: אברהם, האָט 
דאָך געלעבט א סך לעננער פון שרהן? 
אברהם האָט נעלעבט 178 יאר און 
שרה האָט געלעבט בלוין 127 יאֶָר. 
װען מיר זאָלן אפילו אָנעמען, אַז 
שרה האָט אין איר לעבן פּונקט אַזױ 
געלייסטעט, װי אברהם, האָט דאָך 
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אליץ אבדהם מער פארדינסטן, וייל 
ער האָט דאָך לעננער נעאַרבעט און 
מער נעלייסטעט, אין זיין לעננערן לע- 
בן. דערפּאַר -- האָט דער רבי נע- 
זאָגט -- האַלט דער תנא, אַז אברהם 
האָט פּאַרלאָזט דעם געצנדינסט ערשט 
ביי 48 יאָר. דאָס מיינט, אַז די לייס- 
טונג פון אברהם האָט זיך אָנגעהויבן, 
ערשט נאָך 48 יאֶר פון זיין לעבן. 
ווען מען נעמט אַראָפּ פון 175 די צאָל 
5, בלייבט /121, פּונקט אַזױ פיל, 
וויפיל עס האָט געלעבט זיין פרוי שרה. 
דער תנא האָט נישט געזאָגט קיין 
נבֿיאות. ער האָט בלוין אויסנעגלייכט 
היייאהן הון אברחם און שרה. כהי 
זיי זאלן ביידע האָבן גלייכע פאַר- 
דינסטן. 


די געטרייע נאָכפאָלנגערין פון שרה, 
איז געווען רבקה, די פרוי פון יצחק. 
דער פסוק אין דער היינטיקער סדרה 
דערציילט: ויביאה יצחק האהלה; יצ- 
חק האָט זי אַריינגעברענגט אין דעם 
נעצעלט. דאן פאַרענדיקט דער כּסוק: 
שרה אמו; שרה זיין מוטער. די פאַר- 
ענדיקונג פון שרה אמו, איז גראַ- 
מאַטיקאַליש נישט געבונדן מיט דעם 
פּריערדיקן זאץ, ווייל דער וװואָרט האה- 
לֶה, איז די פאַרענדיקונג פון דעם זאץ. 
די װערטער;: שרה אמו, הענגען עפּעס 
װי אין דער לופט. דערפאַר, זאַנט 
רש"י: והרי היא שרה אמון רבקה 
איז געװאָרן נענוי די זעלבע, וי עס 
איז געווען זיין מוטער שרה. רש"י 
ברענגט דאן אַ ווונדערלעכן דרש פון 
דעם מדרש. דער מדרש זאָגט: אַזױ 
לאַנג, װי שרה האָט נעלעבט, האָט 
אין אברהמס הויז זיך געלייכט אַ ליבט 
פון ערב שבת צו ערב שבת. אַ ברכה 


האט נעהקטרשט אין דעם ברויט פון 
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צ-ברהמס הויז און אַ װאָלקן האָט פאַר- 
דעקט דאָס ווינגעצעלט פון אברהם 
און שרה. ווען שרה איז געשטאָרבן, 
זענען די דריי סימנים פאַרשווונדן. 
מיט רבקהס אַרײנקום זענען די סימ- 
נים צוריקגעקומען. 


די כוונה-י פון דעם. -מדרש. איז 
אַרויסצוברעננען דאָס יידישע אידעאַל 
פון אַ פּאַמיליענלעבן. וי באַקאַנט, 
האָבן יידישע. פרויען דריי מצוות, 
וועלכע באַלאַנגען אויסשליסלעך צו 
זיי און נישט צו מענער. די דריי זע- 
נען: הדלקת והנר; - האָס' צונהן פון 
ליכט יעדן ערב שבת. חלה, דאָס מיינט 
ברויט, װאָס איז דער סימבאָל פון 
נארונג,. די פרוי איז פאַראַנטװאָרט 
לעך פאַר דער נארונג פון דער שטוב, 
פאַר דער כשרות פון דער שפּייז. אפי- 
פּו ברויט, מוז מען אויף אכטונ; נעבן, 
עס זאָל זיין כשר. אויב מען האָט ניט 
גענומען קיין חלה, האָט מען דאָם 
ברויט נישט נעטאָרט עסן. אַ פשיטא 
שוין, אַז די פרוי מוז אַכטונג געבן 
אויף דער גאנצער כשרות פון דער 
היים. דאן קומט דאָס דריטע: נדהן; 
דאָס איז, די ריינלעכקייט פון דעם 
פאַמיליען-לעבן. דער מדרש באַמערקט, 
אַן שוין אונדזער מוטער שרה האָט 
געדענקט אין די דריי קאַרדינאַלע 
אויפנאַבן פון דער יידישער פרוי. אַזױ 
לאַנג שרה האָט נעלעבט, -- זאָגט 
דער מדרש -- האָט אַ ליכט זיך גע" 
לייכט אין אברהמס הויז, פון ערב 
שבת צו ערב שבת. שוין אונדזער מו- 
טער שרה האָט געוווסט, אַז אַ סאַן 
איז פּאַרנומען: מיט געשעפט, מיט 
פּרנסה; ער מוז זאָרגן פאַר די גשמי- 
ותדיקע הצטרכותן פון דער היים; ער 
דאַרף טכטוננ נעבן, ער זאָל דער פרוי 
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גאָר נישט פעלן, כדי צוקענען דעד- 
האַלטן די שטוב. דאַקעגן, דאַרף די 
פרוי זאָרגן פאַר דער נייסטיקער זייט 
פון דער היים. איר אויפגאַבע איו, 
צוֹ טראַכטן דערפאַר, אַז דער מאן זאָל 
אין דער היים געפינען זיין גייסטיקע . 
רו און זיין נייסטיקן פאַרגענינן. ער 
זאָל, אָט דעם אַזױגערופענעם אין ענג- 
ליש, , פּיעס אוו מיינד", נישט דאַרפן 
זוכן, אויכער. די. פיה פון זין אי 
גענער היים. די פרוי אין די, װאָם 
דאַרף יעדן פרייטיק פאַרנאַכט אָנצינ- 
דן אַ ליכט פון װאַרעמקײיט און ליב- 
טיקייט, װאָס זאָל װאַרעמען און לייב- 
טן אַ נאַנצע ואָך. ביי שרהן, האָט אַ 
ברכה נעהערשט אין איר ברויט. די 
אָכּגעהיטנקייט און די כשרות פון איר 
קיך, האָט געברעננט אַ ברכה אין איר 
היים. דאָס פאַרטרפהענען זיך מיט 
טרפהנע מאכלים און מיט אָפּשײלע- 
כע שפּייז, ברענגט אַ קללה. עס ברענגט 
צו אומאָראַלישקײיטן און ניט אָנשטענ- 
דיקן לעבן. דאן, האָט אַ װאָלקן אַרומ- 
גענומען איר וווין-געצעלט. דאָס מיינט 
אַז איר פאַמיליען-לעבן איז געווען 
איינגעהילט. אין. צנישות, -אין. רינ 
לעכקייט און אין אָפּנעהיטנקײט. שרה, 
איז אין איר צייט געווען די איינציקע 
פרוי, װאָס האָט דאָס פאַרשטאַנען און 
האָט דאָס אָפּנעהיט. מיט איר אֶפַּ- 
שטארבן, זענען אויך אָפּגעשטאָרבן, 
אָט די הייליקע אייננשאַפטן פון א 
יירישער פרוי. ערשט, ווען יצחק האָט 
אַריינגעפירט רבקהן אין זיין געצעלט, 
האָבן װוידער די דריי טייערע סימנים,. 
גענומען שיינען פון יצחקס היים. 
פאַרטיפנדיק זיך, אין די דרשות 
ון הז"ל, וענגן דעם פּאַמיליען-לעבן 
| אונדזערע אבות, קען מען זיר 
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פיבערצייק, וי הויך און וי אידעאַ? 
זיי האָבן נעשעצט זייערע פרויען; וי 
הויך און וי אידעאַל, זיי האָבן באַ- 
טראַכט זייער פּאַמיליען-לעבן. צו אַזאַ 
הויך און צו אַזאַ אידעאַליזם, איז נאָך 


ן שש וא 


די היינטיקע מאָדערנע וועלט ניט צו- 
געקומען. מיר האָבן נאָך נאָר אַ סך 
צו לערנען פון דער לעבנס-געשיכטע 
פון אונדזערע אבות. 


קע 
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פון אַלֶע דריי אונדזערע אָבוֹת אין 
יעקב אֶבינו געווען דער וועלכער האָט 
אַמייסטן נעליטן. קיין איינציקער פון 
אונדזערע אָבות, האָט נישט געהאַט 
אַזױ פיל צרות, וי יעקב: קיין איינ- 
ציקער פון זיי, האָט נישט געדאַרפּט 
אַזױי פיל קעמפן, וי יעקב. חז"? רופן 
אָן יעקבן: מובחר שבאבות. דער אויס- 
דערוויילטער פון די אבות. דער פסוק 
זאָנט: כי יעקב בחר לו י-ה; יעקבן, 
האָט זיך נ-ט אויסדערויילט, יעקב, 
איז אינגאַנצן אונדזער; אין איננאַנ- 
צן אונדזער פאָטער, אברהם, איז דער: 
אב המון גוים; דער פאָטער פון אַ סך 
פעלקער, יצחק, איז דער פאָטער פון 
עשו און פון יעקב, אָבער יעקב, אין 
בלויז דער פאָטער פון די בני יעקב, 
פון די יידישע קינדער. מערקווירדיק 
איז, אַז דאָס נאַנצע לעבן פון יעקב, 
איז װי איין לאַנגע קייט פון יסורים, 
װאָס ער האָט מיטגעמאַכט. נישט קיין 
װוונדער, אַז יעקב ווערט באַטראַכט 
אס מובהר האבות, דער כאַראַקטער 
פון אַ ‏ מענטש ווערט געשטאַרקט אין 
צרות און אין ליידן, ער װוערט אויס- 
געהאַמערט אין קאַמף. לעבן, איןז אַ 
ראַנגעלניש סיט פאַרשידענע אומ- 
שטענדן. װאָס מער אַ מענטש קעמפט 


אין זיין לעבן; װאָס גרעסער עס איז 


זיין אָנטייל אין דעם לעבנס-קאַמף אַלס 
וו כטיקער, אַלס רייכער איז זיין לע- 
בענסגעשיכטע, אַלס ויכטיקער און 
גייסטיק רייכער, קומט ער אַרױס פון 
זיין לעבנס-קאמף. 

נאָך איידער יעקב ווערט נעבוירן, 
זייענדיק נאָך אין דער מוטערס בויך, 
האָט ער דאָרט שוין דערפילט דעם 
טעם פון אַ ויתרוצצו. דאָרט שוין, 
ווערט ער געשטויסן פון זיין אייגענעם 
ברודער עשו. נישט נאָר, װוערט ער 
געשטויסן, נאָר אויך צוריקגעשטויסן. 
ער בלייבט פון אונטן. זיין ברודער 
עשו, שפּרינגט אַרױס דער ערשטער 
אויף דער וועלט. נאָך דער געבורט, 
ווען זיי זענען ביידע שוין אויף דער 
וועלט, טיילן זיי זיך אין צוויי באַזונ- 
דערע כאַראַקטערן. עשו איז אַ;: יודע 
ציד; עשו קען פאַנגען. עשו פאַנגט 
נישט בלויז חיות און פיינעל, נאָר 
אויך מענטשן. כי ציד בפיו; עשו, 
קען פאַנגען מיט זיין מוֹי?, ער קען 
אָפּנארן, אָפּשװינדלען. ער באַנוצט זיך 
מיט פּראָפּאַגאַנדע, --- מיט , פּובלי- 
סיטי". ער ווערט באַקאַנט. ער נוצט 
אויס די באַקאַנטשאַפּט פאַר זיינע 
כּערזענלעכע צועקן. ער פאַרשטייט 
אפילו, װיאַזױ צו פאַנגען זיין אייגע- 
נעם פאָטער, ער זאָל מיינען, אַז ער 
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אַ פּעאיקּן מענטש. יעקב דאַקענן, איז 
אַ יושב אוהל, אַ היים-זיצער. יעקב, 
זיצט און לערנט. ער פאַרשטײט נישט, 
װאָס עס הייסט אָפּנארן. ער איז אַן 
איש תם, װאָס איז ווייט פון ועלן 
זיך באַדינען מיט פאַלשער פּראָפּאַ- 
גאנרע און זיך בּאַנוצן מיט ,פּובלײ 
קיטי". יעקּב, בלייבט דערפאַר איזאָ- 
לירט און אַליין, אָפּנעריסן פון דער 
וועלט. אפילו זיין איינענער פֿאָטער, 
יצחק; ווייסט װײיניק פון אים און פוֹן 
זיינע פעאיקייטן. 


האָט צו טאָן מיט אַ גאַנצן ידען און 
ד 


עשו צייכנט זיך אויס מיט דער 
מדה פון; יודע לרמות את הבריות 
פון קענען אָפּנארן די עפנטלעבע מיי- 
נונג; צו קענען פאַנגען די געזעלשאַבּ 
ד די תסיד שטיין אויף זיין ז' 
ער שרעקט זיך דערפּאַר נאָר נישט צ 
זאָגן; אהרנה את יעקב אחי; ער ועט 
רגענען זיין ברודער יעקב. פאַר ווע- 
, זאָל ער מורא האָבן און פּאַרװאָס 
אֵלּ ער זיך שרעקן, אַזױ צו זאָגן? 
מיט זיין כוח פון פאַלשער פּראָפּאַ- 
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נאַנדע, װעט ער לייכט קענען אוים: 
קלערן די נאַנצע געזעלשאַפט, אַז ער 
האָט גאָר נישט געטאָן קיין שלעכטם. 
מיט זיינע ליננס, װעט ער פאַרטיידיקן 
אפילו אַ ברודער-מאָרד און יעדער, 
װעט נאָך אים נעבן רּעכט. עשו דריק 

זיך אוים; ואהרּנה את יעקב אחי; ער 
זאָנט ניט ואהרוג, נאָר ואהרנה. די 
פארם, רופט זיך אין דער גראַמאַט ק 
קּאָהאָרטאַטיוואס. מיט דער פארם, ב 

דינט מען זיך דאַמאָלקס, ווען מען וויל 
אויכדריקן אַ טעטיקייט, װואָס מען טוט 
מיט אַ ווילן, מיט אַ לוסט און מיט 
אַ שטרעבן. אהרנה את יעקב אחי, 

דעו 


ו 
1 
מיינט דערפּאַר: מיט מיין גאַנצן ווילן, 


ב לע 


מיט לוסט און מי 
איך הרננען יעקבן. 

אין אַזעלכע פאַרהעלטנישן, איז 
פּאַר יעקבּן נישטאָ קיין אַנדערע בּרי- 
רּה, וי נאָר צו אַנטלויפן. ויצא יעקב 
פּבאר שבּע; יעקב פאַרלאָזט זיין היים; 
ער פּאַרלאָזט זיין ביזאיצטיקן לעבּנס 
פּלאַץ. ער גייט אַװעק פון באר שבע. 
אָבער וווהין גייט מען? רש"י ברעננט, 
אז ראה כמין כותל? לפניו; יעקב האָט 
זיך איבעראל בעגעגנט אין עפּעס, װאָס 
עס איז געשטאַנען, װי א וואנט פאַר. 
אים און אים נישט געלאָזט ווייטער 
גיין. די מענטשן, וועלכע ער באַנעגנט 
2 געווען בלינד, פוֹן צו זען אים 
און טויב, אויף צו קענען הערן זיי- 
נע ליידן. אַליין, װי אַ שטיין, געפינט 
ער אַן אָנלֶען און אַ שטיצע, בלויד 
אין די שטיינער, װאָס ער באַנעגננט 
אויף זיין וועג. אַזױ װוי ער איז מיד, 
ליינט ער זיך אויף די שטיינער. ער 
ווערט אַנטשלאָפן און חלומט. 

דאָס איז דער ערשטער חלום, װאָס 
געפינט זיך אין דער תורה. דער מדרש 
זאָנגט קלאָר און שאַרף, אַז: חלומות 
כָּא מעלּין ולא מורידין. חלומות, האָ- 
בן נישט קיין שום וויכטיקערע בּאַדיי 
טונג אין דעם לעבן. אָבער חלומות 
שפּינלען אֶפּ דאָס, פון װאָס אַ מענטש 
דענקט אויף דער ואַך. דער חלום איז 
דער אויסדרוק פון די געדאַנקן און 
געפילן, וועלכע באַהערשן דעם מענטש 
װען ער איז וואך. דער הלום, איז 
דערפאַר דער שליס? פון דעם מענטשס 
נשמה. ווען עשו ליינט זיך שלאָפן, 
הלומט ער פון פייל און בוינן; פון 
לויפנדיקע חיות און בייזע הינט, װאָס 
יאָנן זיך מיט אים. דאָס אין עשוס 
אידעאַל; פון דעם דענקט ער און פין 
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דעם חלומט ער. דער הויפּט פּונקט פון 
עשוס מהשבה איז: מאַכט, דער הויפּט 
פּונקט פון יעקבס מהשבה איז: ג-ט- 
לעכע פירערשאַפּט אין דער ועלט. 
יעקב חלומט, אַז ביי אים צוקאָפּנס 
שטייט אַ לייטער, װאָס פירט גלייך צום 
הימ? און ג-טלעכע שלוחים, -- מלא- 
כים, גייען אַרױף און אַראָפּ, אויף דעם 
לייטער, זי פִירן אַ. כסדרּ דיקע. פְאַרֵ- 
בינדונג. צוויש הימל און ערד; ריכ- 
טיקער געזאָגט, צווישן גיט און מענט- 

אָט. דער חפֿום ברענגט אַרויִם בולט 
דעם גרויסן אונטערשיד צווישן יעקב 
און עשו. זיי רעפּרעזענטירן צוויי. באַ- 
זונדערע וועלטן, וועלכע קומען זיך 
נישט צוזאַמען און וועלן. אפשר קיינ- 
מאָל זיך נישט צוזאַמענקומען. עשו, 
זעט אין אַלעם דאָס גשמיותדיקע, דאָס 
מאַטעריעלע. יעקב דאַקענן זעט אין 
אַלֶעם דאָס רוחניותדיקע, דאָס גיים- 
טיקע. דער עיִקר, פון יעקבס הלום, 
איז דער: והנה ד' נצב עליו; ער זעט, 
אַז די גיטלעכקייט שטייט איבער אים; 
זי היט אים. אִין אַלע זיינע איבער- 
לעבונגען, אין אַלע פּאַסירונגען,. ואס 
טרעפן אים, זעט ער די גיטלעכע הש 
גחה, װאָס פירט מיט זיי און קערע- 
װעט זיי. יעקב הויבט אָן פאַרשטיין, 
אַז אויך די יסורים, װאָס ער ליידט, 
זענען פון דער השנחה. אין אַלַע זיר 
נע יסורים, איזן פאַראַן אַ געוויסער 
ציל און אַ געוויסער גדטלעכער תכלית. 

ווונדערלעך איז דער דרש פון דעם 
מדרש, אַז אין דעם נשמיותדיקן לעבן. 
פאַרשטייט יעדער, אַז אין דער געזעל- 
שאַפט איז פאַראַן אַ געוויסער פירער, 
וועלכער לייטעט מיט דער מדינה און 
מיט דער מענטשהייט. אפּילו דער, 
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װאָס האָט, אין זיין לעבן, קיינמאָל 
דעם. מלך נישט געזען, ווייסט, אַז אַ 
מלך איִז פאַראַן. ער ווייסט דאָפּ, דורך 
צווייערליי סימנים. איינמאָל דערפאַר, 
װיי? ער זעט, אַז עס זענען פאַראַן 
יהידים, וועלכע ווערן אויסגעצייכנט 
פאַר זייערע גוטע מעשים; זיי באַקו- 
מען באַלױינונגען פון דעם מִלֹּך. צוויי- 
טנס זעט ער געריכטן און תפיסות, 
אין וועלכע. דער מלך באַשטראָפט ד 
אַלע, װאָס. פאַרדינען שטראָף..איַן דער 
נשמיותדיקער וועלט, איז סיי די באַ- 
לוינונג און סיי די שטראָף, אַ 
ווייז אויף אַ פירערשאַפט אין דער 
געזעלשאַפט. דאַקעגן ביי דער גיים- 
טיקער, גיטלעכער פירונג פון דער 
וועלט, אץ דער מענטש געוויינלעך גע- 
ניינט צו גלויבן, אַז אַן אויסערגעווייג- 
לעך נליק, שטאַמט פון דער השגחה. 
אָבער עס איז אים נישט אַזױ לייכט 
צו גלויבן, אַז דאָס אויסערגעוויינלע- 
כע אומגליק, שטאַמט אויך פון דער 
הֹשׁנחָה. הלילה, ווען עס פּאַסירט אַ 
מענטשן אַן אויסערגעוויינלעך אום- 
גליק, דאן שרייבט ער דאָס גיכער צ 
צוֹ כּאַר שירענע סיבות, צו אַן אקצי- 
דענט וכדומה. ער דערזעט נישט די 
גיטלעכע האַנט, וועלכע שטראָפט. 
יעקב אבינו, אין זיינע ליידן, דער- 
בליקט ער אַז: אָכּן יש ד' במקום הזה 
ואנכי לא ידעתי; אַז במקום הזה, אין 
דעם האַרטן פּלאַץ, אוֹיף די שטיינער 
און אין דער עלנטקייט, איז אויך דאָ 
גיטלעכקייט. ער פאַרשטייט דאן דעם 
סוד פון דעֶר אַלגעמײינער ניטלעכער 
השנחה, וועלכע פירט אָן מיט דער 
וועלט. חסידישע ספּרים א אַז 
יעקב זאָגט: ואנכי לא ידעתי; ער 
ביז היינט נישט געוווסט. דאָס מיינט; 
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ער האָט נישט געוווסט, אַז יש ד' במ- 
קום הזה. ד', איז רחמים. יעקב זאָגט, 
אַז ער האָט ביז איצט נישט געוווסט, 
אַז אפילו אין יסורים און אין ליידן, 
איז דאָ, דער ד'; דער מדת הרחמים. 
די היינטיקע יסורים קענען נאָר פירן 
צו דער גרעסטער ברכה, צו רחמים 
און גדולה. ער פֿאַרשטײט, אַז זיינע 
ליירן זענען נישט קיין אַקצידענט, ניט 
קיין נאַטירלעכע, נאָר אַ נדטלעכע האַנט 
פירט דערצו. מסתמא, איז דאָ פאַראַן 
אַ ציל און אַ תכלית. 


דער מדרש זאָנט: אַז יעקב אֶבינו 
האָט אין זיין נבואה נעזען דעם נע- 
שיכטלעכן נאַנג פון די פעלקער פון 
דער וועלט. פעלקער פון דער וועלט, 
שטיינן אויף דעם געשיכטלעבן ליי- 
טער, אַרױף ביז צו אַ געוויסן פּונקט. 
דאן הויבן זיי אָן פאלן, ביז זיי פאַר- 
שווינדן אינגאַנצן פון דער ערדס אוי- 
בערפּלאַך. יעקב, וויל פאַרשטײין דעם 
סוד, פאַרװאָס דאָס געשעט אַזױ? מען 
ווייזם אים פון הימעל, אַז דאָס אין 
דערפאַר, װאָס פעלקער פון דער וועלט, 
וויבן תמיד אָן קודם מ'ט דעם עולים; 
קודם, מיט זיך רייסן צו שטייגן, װאָס 
אַמאָל העכער. זיי הויבן אָן מיט שטאַר 
קייט, מיט רייכטום און מיט גרויס- 
קייט. דערפאַר ענדיקט זייער געשיכ- 
טע, מיט אַן אַראָפּפאַל און מיט אַ 
! פאַרשווינדן פון דער וועלטס-אַרענע. 
יידרישע געשיכטע דאַקעגן, הויבט זיך 
תמיד אָן פאַרקערט, מיט נידעריקייט, 
מיט פאַרשקלאַפּטקײיט און מיט פּיין. 
אָבער ענדיקן, ענדיקט זי זיך פאַר דעם 
תמיד, מיט ווידערגעבורט, מיט גרויס- 
קייט און רייכקייט. דאָס איבערחזרט 
זיך כסדר אין דער יידישער נעשיכ- 
טע; אָנהויבנדיק פון מצרים, ביז צו 
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אַלֶע גרויסע תקופות, װאָס יידן האָ- 
בּן. אַדורכנעמאַכט. איידער עס האָט 
באַדאַרפט ביי יידן, קומען אַ תקופה 
פון אויפבלי, איז קודם געווען אַ צייט 
פון עלנט און פּיין, יעדער גאָלְדענע 
תקופה ביי יידן, האָט זיך עפּעס וי 
אַרױסגעשײלט פון נידעריקייט או 
ליידן,. פּעלקער פון דער וועלט, הויב 
אָן מיט אויכשטייג און פאַרענדי 
מיט אונטערנאַנג. יידן דאַקענן, הויב 
אָן מיט יסורים און ענדיקן מיט פּראַכט 
און גלאַנץ. 


ווען יצחק אָבינוּ האָט נעכענטשט 


יעקבן, האָט ער אים געזאָנגט; אור- 


ריך-ארוד ופכרכיך ברוך: דיינע שוג- 
אים, װאָס שעלטן דיר, וועלן זיין פאר- 
שאלטן און דיינע פריינד, װאָס בענט- 
שן דיך, וועלן זיין געבענטשט. בלעם, 
האָט צו יידן געזאָגט פאַרקערט: מבר- 
כיך בכּוךוואוהריך ארור; - עה האהם 
קודם נערעדט פון דער ברכה, פון די 
בענטשערס. דאן האָט ער גערעדט פון 
די שעלטערס, פון דער קללה. די נמרא. 
זאָגט, אַז יצחק איז געווען אַ פריינט, 
דערפֿאר האָט ער אָנגעהויבן פון דער 
קללה. בלעם איז נעווען אַ שונא, דער- 
פאַר האָט ער אָנגעהויבּן מיט אַ בר- 
כה. די כוונה פון דער נמרא אין: יע: 
דעס פאָלק מאַכט מיט גנוטע צייטן 
און שלעכטע צייטן. אין זיי 

צייטן, האָט עס פריינט; אי 
שלעכטע צייטן, האָט עס פיינד. אויב 
אַ פאלק הויבט אֶן מיט נוטע צייטן, 
קען עס קיין קיום נישט האָבן; וען 
עס קומען דאן די שלעכטע צייטן, 
קען עס נישט איבערטראָגן און עס 
פאלט. אויב אַ פאָלק הויבט אָן מיט 
שלעכטע צייטן, ברעננען אים דאן די 
נוטע צייטן;: נליק און פרייד. לצחק 
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האָט געווונטשן יעקבן, ער זאָל קורםּ 
האָבן די שלעכטע צייטן. ער האָט דער- 
פאַר קודם גערעדט פון שונאים און 
פון קללה, בלעם דאַקענן, האָט נע- 
ווונטשן יידן, זיי זאָלן קּוּדם האָבן די 
נוטע צייטן, ער האָט קודם דערמאָנט 
די ברכות און די פריינד, כדּי שפּע- 
טער זאָלן די יידן האָבן די שלעכטע 
צייטן. מיט רעכט זאָגט דערפאַר דער 
פסוק: ולא אבה ד' אלקיך לשמוע אל 
בלעם; נדט האָט זיך נישט צונעהערּט 
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צוּ בלעם. ויהפוּך ה' אלּקיך לך את 
הקללה לברכהּ כי אהנך ד' אלקיך; 
גיט, אַלס פריינט, האָט אַזױ 
װי יצחק, נעשטעלט קודם די קללה, 
קודם דאָס שלעכטע, כדי דער סוף זאָל 
זיין מיט דער ברכה, נאָך אַלע יידישע 
ליידן און ענויים קשים, דערנענטערט 
זיך איצט די צייט כּון דער יידישער 
גרויסקייט און שיינקייט, װאָס די צו- 
קונפט װועט אונדז אי"ה ברעננען. 


דער אינהאַלט פון דער היינטיקער 
סדרה איז די שילדערוננ פוֹן יעקב 
אֶבינוּס צוריקער צו זיין היים. נאָך 
עטלעכע צענדליק יאָרן פון װאַנדערן 
און זיך אַרומװאַלגערן אין פאַרשידע- 
נע פרעמדע מקומות, נייט יעקב ענד- 
לעך צוריק צום לאַנד פון זיינע אָבות. 
איצט זענען מיר שוין אומשטאַנד זיך 
צו שאַפן אַ בילד פון יעקבס איבער- 
לעבונגען, פון זיין שווערן קאַמף אין 
לעבן און פון זיין ענדלעכן זיג, וועלכן 
ער דערנרייכט. 
חז"ל זאָנן, אַז די לעבנסנעשיכטע 
פון יעקב אִבינו איז אַ מיניאַטור-בילד 
ן| דעם לעבן פוֹן זיינע קינדער, -- 
| די בּני ישרא?. אַלע געשעענישן 
| פּאַסירוננען, װאָס האָבן געטראָפן 
מיט יעקב אְבינו, האָבן אויך זיינע 
זינדער מיטנעמאַכט, אין זייער לאַנ- 
גער געשיכטע פון זייערע נלותן. דער 
לעבנסקאַמף פון יעקב אֶבִינוּ וויקלט 


זיך אַרום דריי פּערזאָנען, וועלכע באַ- - 


דראָען אים מיט א לעבנס-סכנה. די 
דריי פּערזאָנען זענען: עשו, אליפן 


און לֹבֵן. יעדער פון די דריי מענטשן, 
שפּילט אַ וויכטיקע ראָלע אין יעקבס 
קאַמף און שטעלט מיט זיך פאָר אַ 
בּאַזונדערן, געוויסן טיפּ פון סכנה, 
פּאַר אים און פאַר זיין לעבן. 


עשו, איז דער" טיפ ואס -מפדראט 
יעקבן מיט פיזישער םנה. עששו שטייט 
גרייט אים צו הרגענען, צו מאָרדן און 
אומצובדענגען. די סיבה דע- 
שנאה איז באין אופן נישט צו פּאַר- 
שטיין. עשו שרייט פֿאַר דער וועלט, 
אַז ער איז דער באעוולהטער, דער 
באַשװינדלטער. אָבער אין אמתן, איז 
דאָס אינגאַנצן אַ בלאָף. עשו, איז א 
מענטש פון עולם הזה, פון גשמיות 
און מאַטעריע. ער גלויבט נישט אין 
קיין עולם הבאָ. ער האַלט נישט פון 
קיין רוחניות. ער האָט נישט קיין שום 
פאַרשטענרעניש און קיין שום סיט. 
פּאַטיע פאַר קיין שום נגייסטיקע ווער- 
טן. ער זאָנט אַליין: אנכי הולך למות 
ונכט וה לי בכורה; די ענדע פון קעה 
איז דער אייביקער טויט. ווען מען 
שטאַרבט, דעם מענטש 
נאָר נישט. 


בלייבט פון 


פאַרמעגן איז יט די בבורה? ׂ 
דער וועלט, אין גשמיותדיקן לעבן איז 
עס נאָר נישט און אויף יענער וועלט, 
איז ער בכלל קיין בעלן נישט. דאָס 
זענען זיינע איינענע טענות. עס פאַר- 
שטייט זיך, אַז אַ מענטש, װאָס האַלט 
פון אַזאַ פילאָזאָפיע אין לעבן, קען 
זיכער:נישט נלניבן אין קיין. ברכות. 
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װאָס זענען ברכות? האָבן ברכות 
עפּעס ממשותדיקס אין זיך? האָט דען 
עשו געקענט נלויבן אין אַ כוה פון 
אַ ברכה? אָבער פּאַר דער עפנטלעב- 
קייט שרייט עשו; ויעקבני זה פעמים; 
יעקב האָט אים שוין צוויי מאָל אִפּ- 
גענארט. איינמאָל ביי די בכורה און אַ 
צווייט מאָל ביי די ברכות, ער האָט 
אפילו אַ העזה צו זאָנן;: את בכורתי 
לקח; יעקב האָט ביי אים צוגענומען 
די בכורה. װאָס הייסט צוגענומען? ער 
האָט דאָך אַליין, זי אים געגעבן? ער 
האָט אַליין דערקלערט, אַז זי האָט 
פאַר אים קיין שום ווערט נישט. אַ 
פּאָרציע רויטע לינזן, איז מער ווערט 
פון,. דער, בכוכה; יי הווטט קינןן 
ווייסט ער, אַז עס איז א מאַכל און 


מען עסט עס. אָבער אַ בכורה, װאָס 
פאַר אַ מאַכ? איז דאָס און מיט װאָס 
עסט מען דאָס? עשו ווייסט דעם אמת 
ביי זיך, אַז ער האָט ניישט קיין שום 
טענה צו יעקבן. אָבער אַ גוטער תירוץ 
איז דאָס צו קענען יעקבן מאָרדן און 
הרגענען. יעקב זעט, אַז עס איז נישט 
קיין שפּאס. ער אַנטלויפט. אויך די 
בני ישראל, ווערן נישט איינמאָל אין 
זייער געשיכטע באַדראָט און באַפאַלן 
פון שונאים פון דעם מין. גאַנצע פעל- 
קער, שטייען פּלוצים אויף קעגן יידן, 
מיט דער בלאנקער שווערד, כדי זײ 
צו מאָרדן און זיי צו הרנענען. זייערע 
טענות זענען כמעט פון דעמזעלבן 
פארט. זיי שרייען, אַז יידן נארן ביי 
דוה ויפ עי ככוכה;. ניהן. געמען. בי 
זיי אַװעק די ברכות וכדומה. זיי וויי- 
סן אַליין, אַז דאָס איז בלויז אַן אויס- 
רייד, אויף צו קענען פאַרטיידיקן זיי- 
ער אומזיסטיקע שנאה און זייער ביי- 
זע הציחה). ואָפּ צינרט זיך:;אין זיי 
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אן פון צייט צו צייט קעגן יידן. אָבע-, 
אין אַזעלעכע אומשטענדן, האָבן יירן 
נישט קיין אַנדערן אויסוועג, װוי נאָ- 
איבער צו לאָזן זייערע ביזאיצטיקע 
וװווינונגען און צו אַנטלויפן. 

אַ צווייטער טיפּ שונא פאַר יעקב, 
אין אליפז, דער זון פון עשו. דער 
סדרש דערציילט, אַז נאָכדעם װוי יעקב 
איז אַנטלאָפן, איז אים אליפן נאָכנע- 
לאָפן, ער איז דערצוינן נעװאָרן: 
בחיקו של יצחק; איז יצחקס הויז. ער 
האָט שטודירט: ער האָט געלערנט און 
האָט געהאַט אין זיך קולטור און ביל- 
דונג. ער האָט ניט געקענט אַזױי בּאַר- 
באַריש האַנדלען, װי דער אומגעלערנ- 
טער עשו. אליפז זאָגט דערפאַר צו 
יעקבן: הרגענען דיך קען איך נישט! 
עפּעס לאָזְט מיך מיין געוויסן נישט 
טאָן אַזא זאַך װי רציחה. אָבער איין 
זאַך קען איך און װוי?ל איך מאָן. גיב 
אהער דיין גנאַנץ פאַרמעגן, װאָס דו 
האָסט. דאָס מוז איך ביי דיר אַוװעק- 
נעמען. געזאָגט און געטאָן, אליפן 
נעמט אַװעק ביי יעקבן אַלצדינג װאָס 
ער פאַרמאָנט, אפילו די מתנות, װאָס 
די מוטער רבקה האָט מיטנעשיקט פאַר 
איר כרודער לבן און לאָזט יעקבן אין 
איין העמד, אין מיטן פעלר. 

אויך דעם טיפּ שונא, האָבן יירי 
שע קינדער נישט איינמאָל באַגעגנט 
אין זייער לאַנגער גלות עפּאָכע. דאָס 
איז דער, פאַר אונדז אַלעמען באַקאַנ- 
טער , אָוושעס"-אַנטיסעמיטיזם... ער 
האַלט, אַז מאַכן פּאָגראָמען אויף יידן 
און הרגענען יידן, דאָס ניט. דאָס איז 
נישט קולטורעל און דאָס פּאסט ניט 
פאַר קיין געלערנטע מענטשן. אָבער 
עקאָנאָמיש און פּאָליטיש, יידן צו דרי 
קן, דאָס מעג מען טאָן און מען דאַרף 


יע 
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טאָן, זיי טוען אויך אַזױ. דורך פאַר- 
שידענע מיטלען נעמען זיי בַּיי יידן 
אַװעק זייערע פארמענענס. זיי שטערן 
יידן אין דִי פּרנסות און כאָטש זיי 
וויסן, אַז יידן קענען ברענגען רייב- 
טום פאַר דעם לאַנד, אין וועלכן ז 
ווזינען, פאַרציכטן זיי אויף אַלֶעם. זי 
באַרויכן די יידן פון יעדן רעכט און 
גיבן זיי נישט קיין שוּם מענלעכקייטן 
פון קענען מאַכן א לעבן. יידן בלייבן 
דאן אין עלנט און אָרעמקייט, נאַקעט 
און באָרוועס, אין פרעמרן לאַנד. 


וי 


יעקב אבינו באַנעגנט אין זיינע 
גלותן נאָך א באַזונדערן טיפּ שונא. 
דאָס איז לבן. לבן אין א נאַנץ. אַנ- 
דעדער טיפּ מענטש. בעיקר, איז ער 
: אָך רייכטום און פאַרמעגן און 
אַן אױסנעשפּראַכענער געלט- 
כענטש. וען יעקכ קומט צו אים און 
דערציילט אים אַלעס, װאָס עס האָט 
אים פּאַסירט, נעמט עד אים אויף 
מיט יט אָרעמס. עד וייסט שוין 
אויך, אַז יעקב אַנטלויפט פאַר עשון, 
יל עשו שרייט, אַז יעקב האָט אים 
אָפּנענארטם און איזן א שוינד?ער. 
אָכער דאָס איז ביי לבנען נאָר קיין 
חפרון נישט. פאַרקערט: אפשר נאָר אַ 
מטלה. ער איז גאָר צופרידן, װאָס אַז 
=ארם מענטש קומט צו אים אין שטו 
. ער דערקענט אין יעקבן, אז ע. 
רבעטזאם און פעאיק. ער ה 
אַ טאַלאַנט צו קענען האָבן אַ פאַר- 
מעגן. אַזאַ פּאַרשױן זוכט ער. לבן 
גיט יעקבן די מענלעכקייט זיך איינצו- 
ריכטן און צו בויען אַ היים פאַר זיך. 
אין אַזעלכע אומשטענדן, מאַכּט דאן 
יעקב טאַקע אַ. גרויס פאַרמעגן, אַזױי 
פּאַר. זיך, װי. אויך פאַר לבנען.. בײי 
יעקכבּן וואקסן אָבער אונטער זיינע קיג- 
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דער און דאַמאָלס דערבליקט ער זיין 
גרויסע סכנה. די קינדער האָדעווען זיך 
אויס צוזאַמען מיט די בני לבן, אין, 
פאַר אים, אַ גאַניץ פרעמדע אַטמאָס- 
פער. ער שרעקט זיך, אַז זיינע איינע- 
נע קינדער וועלן ווערן כּרעמד צו אים 
אַליין און פרעמד צו דעם גייסט, װאָס 
ער האָט געירשנט פון זיינע אבות. ער 
הערט װי לבן טענהט: הבנות בנותי 
והבנים בני וכל אשר אתה רואה לי 
הוא; לבן האַלט, אַז אויב מען לעבט 
אין חרן און מען מאַכט דאָרט אַ 
פארמעגן, דאַרף מען ווערן אַ חרנער 
און מען מוז דערציען די קינדער אין 
יישט פון חרן. די קינדער מוון הערן 
אין דער שפּראַך פון חרן און זיי 
מוזן אָנעמען די זיטן און דעם לעבנס- 
שטייגער פון חרן. דער ייננער דור, 
דער געהערט צו דעם לאנד, אין וועל- 
כן עב אין געכבוירן און אין װעלכן 
עס וואקסט אויף. לבן פאַרשטייט ניט 
און וויל נִישט פאַרשטיין, עפּעס אַ 
מאָדנע טעאָריע פון אַ טאָפּלטער 
לאָיאַליטעט, װאָס יעקב וויל אָנעמען. 
ער וי אין הרן. דערציען קינדעה 
אין נייסט פון מוריה און פון באר 
שבע. לבן, טוט דאן אַלֶעס מעגלעכע 
צו שטערן יעקבן. אין דעה דערצה 
אונג פון זיינע קינדער. מיט אַלע כו- 
חות שטרעבט ער צו , פאר'חרנ'יזירן" 
יעקבס הוין אַזױ, אַן עס זאָל אָפּגע- 
מעקט ווערן יעדע שפור פון אַ מוריה- 
שן נייסט. יעקב דערבליקט פּלוצים די 
גרויפע סכנה, אין וועלכער ער נעפינט 
זיך דאָ. ער זעט, אַז עס איז נאָר ניט 
קיין תכלית, זיין זיצן אין. חרן. װאָס 
טויגן איִם די. רייכטימער און די פאַר- 
מעננס, װאָס ער מאַכט דאָ, אַן ער 
פאַרלירט זיין. הויפּט פאַרמעגן,. ער 
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פּאַרלירט זיינע קינדער, די סכנה, באַ- 
טראַכט יעקב פאַר נאָך געפערלעכער, 
וי אַלע ביזאיצטיקע סכנות, אין וועל- 
כע ער האָט זיך נעפונען. ווידער באַ- 
שליסט ער, אַז איין אויסוועג בלויז 
איז פאַראַן פֿאַר זיינעט ווענן און דאָס 
איז: אַנטלויפן. אָבער איצטיקס מאָל, 
אַנטלויפט ער מער נישט אין קיין שום 
נלות,. נאָל-ער.-באַשליסט;-. ואל זויך 
טאָן, װאָס עס ווֹיל. ער גייט מער ניט 
אין קיין שום פרעמדע לענדער. ער 
גייט אַהיים קיין באר שבע, קיין מו- 
היה 


אַזא סאָרט נלות האָנן אויך די בני 
ישראל, ‏ די יירישע קינדער מיטנט- 
מאַכט. צומאָל, באַגענענען יידן, אין 
זייערע װאַנדערונגען, געוויסע לענדער 
און פעלקער, ואָס זייער הויפּט אי- 
דעאַל איז, אויסצובויען און צו באַ- 
רייכערן דאָס לאַנד. זייער שטרעבן 
איז, צוֹ פאַרגרעסערן דעם האַנדל און 
די אינדוסטריע פון זייער לאַנד. זיי 
ווייסן, אַז יידן זענען א כוה און יידן 
זענען פעאיק אויף אַריינצוברענגען 
וװילשטאַנד אין צוריקגעבליבענע לענ- 
דער. זיי נעמען דערפאַר אויף די יידן 
מיט אָפענע אָרעמס און ניבן זיי אַ 
מענלעכקייט זיך איינצוריכטן אין זייע- 
רע יענרער. יירן; נוצן אויס רי וט 
לעננהייט און באַרײיכערן דאָס לאַנד, 
אין וועלכן זיי באַזעצן זיך און אויך 
זיך אַליין. אָבער מיט אַמאָל, דערזעען 
זיי עפּעס אַן אומפאָרגעזעענע סכנה. 
זיי טוען זיך אַ קוק אום און דער- 
בליקן, אַז זיי פאַרלירן זייערע קינדער. 
די יינגערע גענעראַציעס, ווערן טאָג- 
טענלעך מער אָפּנעפרעמדעט פון זייע- 
רע עלטערן און פון יידישן נייסט. עס 
אַנטשטײט אַ געפאַר פאַר דעם המשך, 
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פֿאַר. דער יידישער צוקונפּט. די פעפ- 
קער פון אָט די לענדער טענהן, אַז די 
יוננט באַלאַנגט צו זיי. די יוננט איז 
דאָ געבוירן; דאָ האָדעװעט זי זיך, 
דערפֿאַר מוז זי דערצויגן ווערן, אין 
גאַנצן, אין גייסט פון דעם לאַנד. זיי 
מוזן רעדן אין דער שפּדאַך פוֹן דעם 

פאָלק, מיט וועלכן זיי לעבן און מוזן 
אָנעמען די זיטן און דעם לעבנסשטיי- 
גער פֿון די מענטשן, מיט וועלכע זי 
קומען, טאָג-טענלעך, אין קאָנטאַקט. 


נישט איינער פון יעקבס קינדער, 
מוז זיך אין אַזעלכע אומשטענדן מאַכן 
יעקב אבינום חשבון און זיך אַלֵיין 
פרענן: צי איז דאָס אַ תכלית? צו לוינט 
זיך, ‏ צוליב נעלט און* הייכטום. צו 
פאַרלירן דאָס הויפּט-פאַרמעגן פון אַ 
ייד, דאָס מיינט: זיינע קינדער? 


די פּסוקים דערציילן, אַז דער לבן- 
גלות איז געווען דער לעצטער. פו 
לבן איזן יעקב געגאנגען אַהײם. או 
ויבא יעקב שלם; יעקב קומט צוריק 
גאַנץ. רש"י זאָנט;: שלם בנופו, שלם 
בממונו ושלם בתורתו, נאנץ קערפּער- 
לעך; עֹשו האָט אים פיזיש ניט גנע- 
שעדיקט. נאַנץ מיט זיין נעלט; אליפן 
האָט אים נישט אויף אייביק פֿאַר- 
אָרעמט און נאַנץ מיט זיין תורה; ל 
האָט אים נישט אַראָפּנעפירט פון ז 
יידישקייט. 


ן 
יין 
אויך די יידן, װאָס מאַכן זיך היינט 
אין זייערע יי נלותן, דעם הש בוּן 
פון יעקב אבינו און באַשליסן צו גיין 
אַהיים, אַהיים קיין מדינת ישׂראל, קו- 
מען זיי היינט אהין נאנץ פיזיש. עס 
איז נישט געלונגען דעם מערדער שונא 
אונדז פיזיש צו פאַרניכטן. נאַנץ אין 
זייער פאַרמענן; עס איז די רויבער 


יי 
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שונאים נישט געלוננען ביי אונדו ביי אונדז געבליבן. קיין שוב ישטראָם 
אַװעקצונעמען אינגאַנצן אונדזערע פון אַסימילאַציע איז נישט בכוה נע- 
פּאַרמעננס און גאַנץ אין תורה. מיר ווען אױסצוװאָרצלען אין די יידישע 
ברעננען, קיין מדינת ישראל, תורה הערצער דעם נייסט פון אונדזערע 


2 יי 
טפוסט און ײַרישקײיט, װאָס איז דֹאך אבוה. 


ער 2 


יעקב קומט צוריק אין דעם לאַנד 
פון זיינע עלטערן; ער באַזעצט זיך 
אין כנען. יעקב קען זיך איצט שין 
רואיק מאַכן אַ חשבון פון אלעם, װאָס 
ער האָט אַדורכנעמאַכט און איבערגע- 
לעבט. דער מלאך, װאָס האָט אים באַ- 
געגנט, איידער ער איז אַריבער די גרע- 
נעץ פוֹן זיין געבורטסלאַנד,. האָט 
באמת רעכט נעהאַט זאָננדיק, אַז זיין 
נאָמען איז נישט יעקב, נאָר ישראל. 
ישראל, מיינט הערשן און באַהערשן. 
יעקב, האָט באַהערשט די סיטואַציע; 
ער האָט געקעמפט, נעליטן און אַדורכ- 
געהאַלטן. קיין איינציקער פון אַלע 
זיינע געפערלעכע שונאים, האָט אים, 
בנוגע צו זיין עקזיסטענץ כמעט נאָר 
ניישט געטאָן. זיכער האָט ער פיל גע- 
ליטן. עשו, האָט אים נאָר געװאַכט 
הרגענען, אָבער ער האָט זיך געראַטע- 
וועט. נאָך מער: דער עשו, ואָס האָט 
אים נאָר נגעװאָלט פאַרניכטן, ער 
שליסט נאָר מיט אים אַ פריינטשאַפּט 
און ער דערקלערט אָפן, אַז יעקב האָט 
דאָס פולע רעכט אויף דעם לאַנד פון 
אברהם און יצחק. עשו אַלֵיין, ואָט 
אינצווישן זיך שוין פיין איינגעריב- 
טעט אין שעיר און האָט פאַרציכטעט 
אויף כנען. רואיק, באַזעצט זיך יעקב 
דערפאר אין כנען, האָבנדיק די עפנט- 
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לעכע דעקלאַראַציע פון עשו, אַז כנען 
באַלאַנגט צו אים. זיכער, האָט ער 
אויך פיל געליטן פון אליפזן, וועלכער 
האָט ביי אים צוגענומען זיין גאַנץ 
פאַרמענן און אים געלאָזט נאַקעט. 
אָבער אויך פאַר אָרעמקיײיט, שרעקט 
ער זיך מער נישט. ער האָט אַ דאַנק 
זיין כּלֵייס און פעאיקייט, זיך דער- 
װאָרכן אַן אייגן פאַרמעגן און פאַר- 
מאָגט איצט אַ סך מער פון דעם, װאָס 
ער האָט געהאַט אַמאָל, איידער אליפז 
האָט עס ביי אים צוגענומען. ער האָט 
אויך זיך געשראָקן פאַר לבן, ער זאָל 
אים נישט אַראָפּפירן זיינע קינדער 
פון דעם יידישן וענ. אויך דאָס איז 
נישט געלונגען. זיינע קינדער האָבן 
זיך, איידער זיי זענען אַריין קיין בנען, 
אינגאַנצן אָפּנערײניקט פון די פאַר- 
שידענע געטער און פרעמדע אידעאַלן, 
װאָס זיי האָבן געזען ביי לבן. זיי האָ- 
בן איצט אינגאַנצן זיך נעפירט, וי 
זייערע אבות. יעקב האָט באַזינט אַלע 
דרויסנדיקע שונאים, גאָר איין שונא 
האָט ער נישט געקענט באַזיגן. דאָס 
איז געווען זיין איינענער אינערלע- 
כער שונא: דער שנאת חנם. עס 
שטעלט זיך אַרױס, אַז דער הויפּט 
שונא איז דווקא נישט דער, װאָס 
קומט פון דרויסן, נאָר דער װאָס קומט 
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פון אינעװװייניק. די הויפּט צרה, דאָט 
זיך אָנגעהויבן דווקא ערשט דאַמאָלס, 
ווען יעקב האָט שוין נאָר קיין מורא 
נישט. נעהאַט פאַר קיין שום דרויסני 
דיקן שונא. פון דער אינערלעכער צרה, 
קען זיך יעקב נישט ראַטעװען. ער 
פאלט אונטער די ליידן פוֹן שנאת 
חנם. זיינע קינדער, גייען אין נלות 
אויף נאַנצע 400 יאָר. דאָס װאָס די 
דרויסנדיקע שונאים האָבן בשום אופן 
אים נישט נעקענט טאָן, דאָס האָבן 
אים זיינע איינענע קינדער געטאָן. די 
פּקוקים פון דער היינטיקער סדרה 
שילדערן פֿאַר אונדז, װי אַזױ דאָס 
איז נעשען. 

אָט באַזעצט זיך יעקב אין לאַנד 
פון זיינע אָבות. פאַרשטייט זיך, אַז 
דאָס לאַנד איז נישט באַבויט און ניט 
אַנטװיקלט. יעקב, דאַרף אָנהויבן איינ- 
טויכטן זיך, װי עס דארף צו זיין. 
פּלוצים אָבער אַנטשטײט אַ נעפערלע- 
כער שטרייט און אַ מחלוקת, צװוישן 
זיינע קינדער; אַ שנאה אוֹיף לעבן 
און טויט, צווישן די אייגענע ברידער. 
מײַנט מען דאָך;: ווער ווייסט, וועגן 
װאָפּ זיי קריגן זיך. שטעלט זיך אַרױים, 
אַז די פייערדיקע שנאה איז הענן = 


די תּורה דערציילט אונדז, אַז יעקֹּב 
איז אַמאָל געווען אין גרויסן שרעק 
און פחר פֿאַר דעם דרויסן. ער האָט 
זיך געליינט אויף שטיינער. מען זאָנט 
אויך אין יידיש: עלנט װי א שטיין. 
דער מש? פון א שטיין, האָט אַ טי- 
פערע באַדייטונג. די נאַטור פון אַ 
שטיין איז, אַז ער אין נישט צונוים- 
געװאָקסן מיט קיין שום אַנדערע זאַך. 
אַ שטיין קען זיין אַריינגעוואקסן אין 
רער עהד, אָבער ער אוז קיינמאָל ניט 
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צונויפנעוואקסן מיט- איר. דער שטיין, 
טרינקט נישט פון די זאפט! פון דע- 
ערד און דערנערט זיך נישט פון איר. 
אַ שטיין, איז אפילו נישט צוזאַכענ- 
געוואקסן מיט אַן אַנדערן שטיין, נאָר 
יִעדער שטיין איז אָפּגעריסן און אִפּי 
געזונדערט פאַר זיך אַליין. יעקב, אַנט- 
לויפט פאַר עשו. אפּיפז באַרויבט אים 
און ער דערזעט זיך עלנט, וי אַ שטיין. 
ער זעט, אַז זיין גורל איז בילדלעך 
ענלעך צו אַ שטיין. וישם מראשותיו; 
ער האָט זיך דאָס גענומען אין קאָפּ 
אַרײן; ער האָט אין דעם אַריינגע- 
קלערט. מען ווייזט אים, אַז זאָל זיין 
שטיינער, אָבער זאָלן די שטיינער, על 
כ? פּנים, זיך נישט אַרומקריגן צװוישן 
זיך. דער מדרש זאָגט, אַז יעקב אין 
דאַמאָלסק געלענן אויף 12 שטיינער 
און ער האָט באַמערקט, אַז זיי קריגן 
זיך. יעדער שטיין האָט געשרינן, אַן 
נאָר אויף אים, זאָל יעקכ אַרױיפלײגן 
זיין קאָפּ. יעקבּ זעט דאַמאָלס, אַז די 
ערגסטע צרה איז דאָס, װאָס די שטיי- 
נער אַליין האָבן קיין שלום ניט. אָבֶער 
ער זעט אין דער פרי, אַז פון אַלֶע 
שטיינערך איז געװאָרן איין שטיין. ע 
פאַרשטייט, אַז דאָס איז דער עיקר פון 
זיין עקזיסטענץ. ער דאַרף זיך נישט 
שרעקן פאַר קיין דרויסנדיקע שונאים, 
ווען זיינע איינענע קּינדער זענען פאַר- 
אייניקט 6 


זיין- דאַמאָלסדיקער חלום ווערט 
איצט פאַרװירקלעכּט. אָט איז ער איצט 
שוין אין זיין לאַנד. אמת, ער האָט 
קיין שום פּאַרבינדונג נישט מיט קיי- 
נעם. ער און זיינע קינדער זענען וי 
די שטיינער אָפּנעזונדערט פון אַלעי 
מען אַרום. אָבער די ערנסטע סבנה 
פֿאַר אים איז דאָס, וװואָס זיינע קינדער 
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אַלֵיין, האָבן נישט קיין שלום צווישן 
זיך. יעקב זעט דערפאַר, אַז טראָצי 
דעם װאָס זיינע. קינדער, וועלן תמיד 
זיין אַרומגעריננלט פון שונאים און 
וועלן פיזיש און נייסטיק ליידן פון 
זיי, װעט אָבער די הױיפּט צרה און 
הויפּט סכנה פון יידן אויף תמיד פּאַר- 
בלייבן, בלויז זֵייעֵהּ אינערלעכע אוםמ: 
אייניקונג 


דאָס ערשטע וװאָס אַ געמיינשאַפט 


מוז האָבן אין אַ געוויסע דיסציפּלין. 
קיין שום קאָלעקטיוו קען נישט עקי 
זיסטירן אָן אַַ געוויסע ארדענונג. 
יעקבס קינדער, האָבן פון דער ערשטער 
מינוט אָן אַרױסגעװיזן אַ קעגנער- 
שאַפט צו דיסציפּלין און אָרדענוננ. זיי 
האָבן אפילו נישט נגעװאָלט הערן פוֹן 
קיין הערשער, אָדער רעגירער. אפילו 
חלומן פון הערשאַפּט, אָדער רעני" 
רונג, האָבן זיי אויך נישט נעקענט 
דולדן. אַזױ איז אַנטשטאַנען די ער 
טע אינערלעכע מחלוקת ביי יעקבס 
קינדער ווענן חלומות. זייט דאַמאַלס, 
שפּילן זיך אַלע מחלוקתן ביי יידן 
אָפּ, נישט ווענן עפּעס תוך ענינים, 
נאָר וװוענן חלומות. דער אומנליק איו, 
אַז וענן תוך ענינים קען מען זיך 
אויסנלייכן און פאַראייניקן. אָבער 
ווענן חלומות, ווענן נישט געשטויגן 
און נישט געפלוינן, קען מען זיך ניט 
אויסנלייכן. 

יוסף קומט צו זיינע ברידער און 
דערציילט זיי,, אַז עס האָט זיך אים 
געחלומט: זיי זענען אַלע אין פעלד; 
זיי שניידן תבואה און מאַכן בינט- 
לעך; דאָ האָבן אַלע זייערע בינטלעך 
זיך געבוקט צו זיין בינט?ל, דערהערנ- 
דיק דעם חלום, שרייען אַלע ברידער 
צוזאַמען אויס מיט אַ כעס: המלך 
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תמלוך עלינוּ אם משל המשול בני: 


װאָס מיינסטו דאָס? דענקסטו, אַז דו 
וועסט קענינן איבער אונדו, אָדעד אַז 
דו וועסט רעגירן מיט אונדז? פון דעם 


ײַ 


ברעכט אויס אַ טיפע שנאה צו יוסף. 
מיר מוזן זיך באמת ווונדערן אוין 
דעם פאַקט: בסך הכל, אין דאָס נע- 
וװען בלויז אַ חלום פון יוסף; בסך 
הכ? האָט ער נאָר נישט געהלומט, ניט 
פון קיין מלוכה און נישט פון קיין 
רעגירוננ. ער האָט בלויז נטחלומט בַּ 
בינטלעך תבואה. אַזאַ חלום קען האָ- 
בן פּאַרשידענע באַדײיטונגען. איבער 
װאָס איז דאָ פאַראַן צו פירן מחלוהן? 
אָבער, גיין! דאָס איז דער כאַראַקטעו 


זײ 


פון די בני יעקב. זיי קומען בַאַלְד 
אַרױס מיט לשון. אמת, יוסף האָט 
בלויז געחלומט און אמת, ער האָט 
געחלומט פון בינטלעך תבואה. אָבער 
ער מיינט עפּעס אַנדערש; ער מיינט: 
קעניגן אוֹן רענירן, פאַר דעם בלויזן 
מיינען, דארף מען אִים. עוקר מן 
השורש צו זיין. 


דער עפּיזאָד, חזרט וב איבער 
כסדר אין דער נאַנצער געש 
יידן, אָנגעהויבן פון יוסף 
דעם היינטיקן טאָנ. משה רבינו, קומט 
אַריין אין יידישן לאַנער דאַמאָ א ווען 
יידן זענען פאַרשקלאַפּט אין מצרים. 
ער זעט, װוי צוויי יידן רייסן זיך אַרום 
און שלאָנן זיך. ער פּרעגט; פאַרװאָס 
שלאנט איר אייך? אויף דעד אומשול- 
דיקער פּראַנע, דערהערט ער פּלוצים 
דעם באַקאַנטן יידישן; מי שמןך? ווער 
האָט דאָס דיך געמאַכט פאַר אַ דעני- 
רער, אָדער פאַר אַ ריכטער איבער 
אונדז? דאכט זיך, משה רבינו איז 
דאָ נישט געקומען, נישט אַלס רעגי- 
רער און ניט אַלּס ריכטער, נאָר אֵלָּס 
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פמענטש. ער האָט געפרעגט אַ פּשוט 
כענטשלעכּע פראַנע: פאַרװאָס זאָלן 
צוויי יידן זיך שלאָגן?. אָבער יידן 
האָבן באַלד, אין דער פּשוטער פראַ- 
גע אַרייננעטײיטשט מיט דעם גראבן 
פּינגער, אַז דאָ שטעקט אַ חלום פוז 
רעגירן און הערשן; ווען אפילו עס איז 
בלויז אַ חלום, װועלן זיי דאָס נישט 
דולדן; 

שפּעטער ווערט משה רבינו אַ. פי- 
רער ביי ייִדן. אָבער, דאַמאָלס איז ניט 
בלויז, װאָס ער הערט וי יידן רעדן 
זיך אונטער, װי יידן קלאָנן זיך אויף 
איִם; די נאַנצע מדבר געשיכבטע, איז 
איין וילונו און איין ויצעקו, נאָר ער 
דערועט אויך פאַר זיך א גאַנצע רע- 
װאָלוציע פון אַ קרח מיט אַ חברה. 
זיי קוּמען אַרױס מיט אַ לאָזונג פון: 
כדוע תתנשאו; װאָס הייסט עפּעס צו 
זיין אַ פירער; װאָס מיינט צו שטיין 
העכער און צו נעבן באַפעלן? 


אין נאָך שפּעטערע צייטן, ווען יידן 


זענען שוין אין זייער אייגן לאַנד. זיי 
וזערן באַפאַלן פון אַ דרויסנדיקן שו- 


נא. יכתח באַקעמפט און באַזיגט דעם 
שונא. קומען דאן די בני אפרים און 
האָכן אַ טענה: וֹלנו לא קראת; פאַר- 
װאָס מען האָט זיי נישט גערופן זיך 
צו באַטײליקן אין דער מלחמה? דאכט 
זיך, אַז אלעם איז זייער נוט און זיי- 
ער שיין. אַזױ דארף צו זיין. יפתח, 
דער נבּור, האָט באַװיזן זיין העלדיש- 
קייט און באַזינט דעם שונא אַליין 

הילף פון די בני אפרים, איז דאָך 
נוט. די בני אפרים, אַלֶם אמתע פּאַ 
טריאָטן, האָבן זיך נגעפונען באַלײי- 
דיקט, פאַרװאָס מען ארי נישט 

ינגעלאַדן צו נעמען אָנטייל אין דער 
א איז דאָך אוודאי גוט. לאָזט 
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זיך אָבער אויס, אַז פון דער מעשה 


איז אַנטשטאַג 6 אַ בלוטיקער קריג 
ביי יידן. בלוט האָט זיך גענאסן וי 
וואסער. ביידע צדדים האָבן אַריינגע- 
טייטשט, אין דעם אינצידענט פאַרשי- 
דענע חלומות, װאָס נישט געשטיגן 
און נישט נעפלוינן און אַ קרינ אויף 


טויט און לעבן איזן אויסנעבראכן 


נאָך שפּעטער קומט די צייט און 
יירן זעען איין, אַז זיי מוזן האָבן אַ 
מלך, גלייך װוי אַלע פעלקער. זיי וויילן 
זיך אויך דעם ערשטן יידישן קעניג. 
דאַמאָלס הויבט זיך 4 שט רעכט אָן 
די אמתע מחלוקה. שאול, דער ערש- 
טער יידישער מלך, איז געװען: מש- 
כמו ולמעלה גבוה; ער איז באמת 
געשטאַנען העכער פון אַלע. ער אין 
געווען נקיא מחטא; מאָראַליש ריין. 
ער איזן נגעװען מער, װי יידן האָבן 
זיך פארנעשטעלט. מתחלה, האָבן יידן 
גאָר אַליין ניט פאַרלאַננט קיין מענטש 
מיט אַזויפיל מעלות, ויי? זיי האָבן 
בכלל נישט געגלויבט צו געפינען א 
מענטשן מיט אַזױ פיל מעלות. דאכט 
זיך, איז דאָך נאָר גוט. לאָזט זיַך 
אויס, אַז באַלד נאָכדעם װי שאול איז 
דערוויילט געװאָרן, האָבן זיך. נעהערט 
פון אַלע זייטן געשרייען: מה יושיענו 
זה; װאָס העלפט ער אונדז? װאָס טוט 
ער פאַר אונדז? די טענות, האָבן נע- 
פירט צו דעם, אַז שאול איז געבליבן, 
בלויז מיט אַ קליינער גרופּע. בלייבנ- 
דיק בלויז מיט אַ קליינער גרופּע, האָט 
ער דאן פאַקטיש זייער ווייניק נעקענט 
העלפן. זיינע שונאים האָבן דאן דער- 
פירט צו דעם, אַז ער איז אַריינגעפאַלן 
ביי דער מלחמה מיט אנג און ער האָט 
פּאַרלוירן די מלוכה. 

פון דאן. אן, האָט זיך דאָס זעלבי- 


עי 
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קע װידערהאלט אין צייטן פון ערשטן לֹה װועט קומען ביי יירן נאר דאַמאָלט, 


און פון צווייטן מקדש, אויך אין ציי- ווען זיי װעלן ווערן אוִיסגעהַיילט פון . 
טן פון ערשטן און פון צווייטן גלות. אָט דער שעדלעכער קראַנקהײיט וואָם 
מיט רעכט זאָנן חז"ל, אַז אמתע גאו- הייסט: שְנָאְתּ חנם. . א 
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נדזערע הכמים האָבן אַזױי איינ- 
געריכטעט די קריאות פון ד. סדרות, 
אַז ‏ כמעט תמיד מון אויספאלן, מען 
זאָל חנוכה לייענען די סדרה פון מקץ, 
אונדזערע אַלּטע מפורשים האָבן אפילו 
געפונען אין דער סדרה פון 

רמז, אַן אָנדיִיטונג אויף חנוכה. עס 
שטישש. אין דער סדרה פוֹן מנץ, 
יופּף האָט געהייסן מאַכן אַ סעודה 
פּאַר זיינע ברידער. ער האָט זיך דא- 


1 

מען זאָל שלאַכטן אַ שלאַכטונג או 
פּאָרבעדייטן. די ה' פון דעם װאָרט 
שבע פוךף דרי ו" ה" כ' ן; כן רעם 
ארם ;והכן"; שטעלן צונויף דאָס 
וארט: חהנוכה? אין פלונ= דאבַט זיך, 
אַז דאָס זענטן פילפוליסטישע, אומלאָ- 
טע דרשות, יע האָבן נישט זיין 
שום טי 
דערציילט. פון אַ מעשסר, װאָס האָט 
פאפּירט 12 הונדערט יאָר פריער, איי- 
דער דער נס פון חנוכה איז פאָרנע- 
קּוומען. אויפערדעם, זענען די מעשיות 
אַליין אינהאַלטלעך, זייער ווייט איינע 
פּו} דער-צווייטעד און עם איז -בכלל 
נישטאָ קיין שום געמיינזאַמער פּונקט, 
װאָס זאָל זיי קענען פאַראייניקן. די 
מעשה פוֹן מקץ דערציילט פון אַ העלד, 
װאָס איז געווען אַ יונגער מאַן. די 


מעשה פון חנוכה, דערציילט פון אַ 
העלד, װאָס איז געווען אַ-גרַייז גראָער 
זקֵן. די מעשה,פון מקץ, דערציילט פון 
א הונגער. די מעשה פון הנוכה, פון 
אַ מלהמה. דִי מעשה פון מקץ, דער" 
ציילם פון אַ טראנעדיע, װאָס איז 
פאַרגעקומען אין אַן איִינצעלנער מש- 


כַּחה. די מעשה פון הנוכה, דערציילם 


כּון אַ. העלדישן קאַמף פון אַ פאלק 
און אַזױ ווייטער. עס דאַכט זיך, אַז 
קיין שום ענלעכקיייטט איז נישטאַ צװי- 


שן די צוויי שילדער תנען, : 

אָבער דאָס איז דער סוד פון יידיש- 
יים. אוֹן פון -יידישער תּוֹרה. יידיש- 
קייט, -איז איינהייטלעך. נישטאָ קיין 
גרעננצן, װאָס זאָלן צעטיילן דעם יידי" 
שן גֵייסְט. די גאַנֵצע. ייִרישע :גֶעשַׁיב- 
טע, וויקלט זיך אַרום איין אידעאַל. 
דערפּאַר בינדן זיך צונויף א קניפן 
זיך צוזאַמען אַלע איינצעלנע עפּיזאָדן 
ּון דער ייד שער היסטאָריע אין איין 
נאַנצעס: -- אין איין שלימות. מיט 
רעכט אָנ אונדזערע 
שאירע ליעקב אירע לישראל:; דאָס 
װאָס עס האָט פּאַסירט צו אונדזערע 
עלטערן, יע האָט אויך פּאַ- 


קֹ 


לֵיוּ 


פירט צו דעם גאַנצן יידישן פאָלק. עס 
זאַנדלט זיך נישט אין דער פאָרם פון 
די פּאַס טע נאָר פיל מער אין 


א 


האר דיי 


תוכן, -- אין דעם אינהאַלט. ד 
אָרם טוישט זיך טאַקע און האָט יע- 
מאָל אַן אַנדער אויסזען, אָבער 
דעד אינהאַלט טוישט זיך נישט. ער 
איז הסיד דער זעלביקער. 

פון אַזאַ שטאַנדפּונקט זענען חז"? 
גערעכט מיט זייער באַהױיפּטונג, אַז ד' 
מעשה פון מקץ און די מעשה פון 
הנוכה, זענען דאָס זעלבע. אין ביידע 
כפעשיות, האנדלם זיך. בעיקי: הי 
שנאה, װאָס האָט נעהערשט צװישן 
בדידער. : צווישן: די בני ישרא?;. אין 
מקיץן, אין עס די שנאה פֿון וסקפס 
בדידער צו יוספן, אין חנוכה, איז עס 
די שנאה צװוישן די פּאַרטײען, װאָס 
זענען אַנטשטאַנען בּיי יידן, ביי בי 
דע, איז עס געווען אַ שנאה הנם: אין 
יידע מעשיות, איז עס נעװוען דער 
דאַט, װאָס האָט געברעננט די גאַנ- 
צע סכנה. יוספס ברידער פֿאַראַטן זיי- 
ער איינענעם פאָטער יעקב. די פּאַר- 
טייען אין ארץ ישראל, פּאַרראַטן 7 
אייגן פאָכּק. זיי ווערן העלעניסטן א 
ווילן איבערגעבן די ייריישע מדינה א 
די?הענט-פון הר-נהוכן;. פיי. ביירש 
איז דער קאַמף אַ מאָראַלישער. אין 
ביידע זיגט דער, װאָס איז שטאַרקער, 
נישט אין פיזישן כוח, נאָר אין עטיק 
און אין מאָראַל. דאָ איז עס יוסף 
הצדיק. דאָרט איז עס חשמונאי המ- 
כבי. די אמתע פּאַראָלע פון ביידע מע- 
שיות, איז דער ווונדערלעכער אויסי 
דרוק פון דער היינטיקער סדרה: את 
האלקים אני ירא, יוסף און חשמונאי 
המכבי, זענען ביידע. רעפּרעזענטאַנטן 
פון צדקות, פון אמתע נ-טספאָרכטי- 
קייט און פון ריינקייט פון נעוויסן. 

צווישן יוסף און זיינע ברידער, 
שפּילט זיך אִפּ אַ געװאַלטיק גרויסער 
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מאָראַלישער קאַכף, וועלכן עס שטוױ- 
ד רן די גרעסטע מאָדערנע פּסיכאָלאָ- 
גישע ויסנשאַפּטלער. כדאי, זיך צו 
שאַפן אַ בילד פון דעם פּסיכאָלאָנישן 
צושטאַנד פון יוסף און זיינע ברידער, 
ביי זייער ערשטער באַנעגעניש. ביי 
קיין שום זאך ברויזט זיך דאָס מענטש- 
לעכע געוויסן נישט אַזױ שטאַרק אויף, 
וי דאַמאָלס, ווען אַ מענטש וערט 
פּלוצים באַשולדיקט אין עפּעס, ואָס 
עס שטייט לנמרי להיפוך פון זיין כאַ- 
ראַלטער און טעטיקייט, אָדער ווען מען 
מאַכט אים אַ פאָרווורף, אַז עד האָט 
נעטאָן אַ זאַך, װאָס איז זייער ווייט 
פון זיין נאַנצן געדאַנקענגאַנג. מען קען 
זייך דערפאַר לייכט פּאָרשטעלן די 
פּיינלעכע ביטערקייט און דאָס שמערצ- 
לעכע נעפיל, װאָס יוספס ברידעה' האָ- 
בן געהאַט, בשעת זיי האָבן פּלוצים 
דערהערט דעם מרנלים אתם. דער מצַ- 
רישער הערשער, באַשולדיקט זיי אין 
שפּיאָנאַזש און אין פאַראַט. מיט דער 
גאַנצער האַרטקײַט און האַרבּקייט פון 
װאָרט, ווארפן זיי צוריק אָט די נאָר 
משונהדיקע באַשולדיקונג, וויסנדיק 
ביי. זיה; יונ" ווייט - זיי: זענען: פון 
שפּיאָנאַזש אָדער פאַראַט, בנונע צו 
מצרים, אין זייער אויפברויז און דער- 
שטוינוננ שרייען זיי אויס: כּנים 
אנחנו לא היו עבדיך מרגלים; מיר 
זענען קיינמאָל נישט געווען קיין 
פאַרעטער. מיט דער אַנטווארט האָבן 
זיי זיך מאָראַליש פאַראַטן,. צו װאָס, 
האָבן זיי באַדאַרפט דעם: לא היו?, 
צו װאָס, דעם: קיינמאָל נישט? איז 
דען נישט נענוג געווען צו באַהױיפּטן, 
אַז זיי זענען נישט? זיי זענען דאָך, 
פאַקטיש נישט נגעווען קיין פאַרעטער, 
בנונע צו מצרים. אָט דער ,לא היו", 
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װאָט זיי פאַרפּלאָנטערט אין אַ סיטואַ- 
ציע פּון מאָראַלישע געוויסן-פּלאָגעני- 
שן. זיי האָבן, פון אַזאַ מין זאָג, גע- 
מוזט זיך מאַכן אַ חשבון. װאָס הייסט 
דאָס? זענען זיי טאַקע, קיינמאָל נ שט 
געווען קיין פאַרעטער? איז דען זייער 
האַנדלונג, אַמאָל קעגן זייער ברודער 
און קעגן זייער אַלטן פאָטער, נישט 
געווען קיין פאַראַט? זיי זענען גע- 
װאָרן געפאַנגען אין אַ נעץ, דורך זייע- 
רע איינענע ווערטער. דאָס װאָס זיי 
האָבן 20 יאָר געהאַלטן פאַרשלאסן 
טיף אין זייער אונטערבאַװוסטזיין, 
האָט אין אַזאַ סיטואַציע, געמווט 
אַרויסקומען אויף דער אויבערפלאך 
פון זייער באַװװוסטזיין. יוסף, װי אַ 
געניטער פּסיכאָלאָג שמידט דאָס 
אייזן אַזױ לאַנג עס איז הייס. ער באַ' 
שליסט זיי איינצוזעצן אין תפ סה. 
= װי אישט בלײבן אליין מיט יך: 
זאָלן זיי מיט זייער איינענעם געוויסן 
זיך מאַכן אַ חשבון, צו איז עס טאַקע 
צמת, אַן כנים אנחנו, אַז זיי זענען 
ערלעכע ליים, לא היו עבדיך מרגלים, 
אַז קיינמאָל זענען זיי נישט געווען 
קיין פאַרעטער. זיי זיצן דריי טעג. אין 
דריטן טאָג ווערן זיי באַפרייט און 
יוסף זאָגט צו זײי: את האלקים אני 
ירא; ער האָט מורא פאַר ג"ט. ער קען 
נישט, זיי האַלטן לענגער אין תפיסה. 
אפֿשׂר זענען, דער אַלְטער טאַטע און 
דעד יינגערער בֿרודער, ‏ נישט פּאַר- 
וויקלט אין זייער פאַרעטער שקייט. 
פאַרװואָס זאָלן זיי דאָרט הוננערן אומ- 
זיסט? זיין געוויסן, ‏ דערלאָזט אים 
נישט צו טאָן עפּעס אַן אומרעכט קענן 
אומשולדיקע מענטשן. עס איז דער- 
פאַר גענוג, אַז איינער װועט דאָ בלייבן 
און אלע זאָלן ליין אֿהײם,. כדי צו 
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ברענגען די שפּיין פאַר די הוננערי- 
קע. 

די װערטער ‏ האבן נעמוזט בי 
אַזעלכע איידעלע מענטשן װי די שב- 
ט ם, אַרויסרופן די אמתע רעאַקציע. 
שוֹין, אויף דעם ארט, איז פון דעם: 
כנים אנחנו, װאָס זיי האָבן ערשט 
אַזױ פייערלעך אויסנעשרינן מיט דדיי 
טענ צוריק, געװאָרן דער: אשמים אנ- 
חנו. זיי האָבן מיט אַמאָל פּלוצים 
דערפילט, אַזן איזן נישט אמת געוען 
דאָס, װאָס זיי האָבן נעזאָנט: כנים 
אנהטי װייל זיי זענען אפילו הײינט, 
אויך נישט קיין ערלעכע לייט. זיי זע- 
נען נאָך ביז היינט פאַרעטער. זיי זע- 
נען שולריק; 

איצט לאמער איבערגיין צו דער 
מעשה פון חנוכה. וי באַקאַנט, האָט 
דֶער השמונאים קאַמף בעיקר זיך אִפּ- 
געשפּילט אין דער יירישער מחנה. אָנ- 
געהויבן האָט זיך דער קאַמף, פּונקט 
וי ביי יוספן מיט זיינע ברידער. יוספס 
ברידער זענען מקנא יוספן, װאָס ער 
טראָגט אַ זיידן העמדל. די קנאה, האָט 
געברעננט צו שנאה און די שנאה, 
װאָט געברעננט צום אומנליק פון גיין 
קיין מצרים. אין די חשמונאישע ציי- 
טן, האָבן די יידישע העלעניפטן מקנא 
געווען די געטרייע יידן, װאָס דער בית 
המקדש מיט דעם כהן גדול, איז נאָך 
ביי זיי אין די הענט. אַלס אָנהענגער 
פון דעם גריכישן קולט, האָבן זיי 
בכלל געלייקענט אין יעדער הייליקייט. 
זיי האָבן נישט געװאָלט דעם בית 


המקדש. זיי האָבן געוואלט דאָס זיי- 


דענע העמדעל, װאָס די געננער זייע-' 
רע האָבן געהאַט; די כהונה גנדולה. 
אונטער דער פירונג פון מענעלאוס, 
האָבן זיי זיך אַריינגעריסן ביז אין 
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דעם בית המקדש אַרײַן און דאֶָהּט 
געװאָלט איינפירן דעם גריכישן קולט. 
עס איז אַנטשטאַנען די מלחמה. עס 
זינן די פרייע חשמונאים און דער 
סוף איז אַ מערקװוירדיקער, די באַזיג- 
טע גריכן, דערהרגענען מענעלאַוסן 
און מיט די חשמונאים שליסן זיי אַ 
פרידן,. דאָס אין דער סוף פון אַלע 
אַסימילאַנטן. זיי מאַכן אַ פּסיכאָלאָני- 
שן טעות. זיי מיינען, אַן מיט דעם, 
װאָס זיי מאַכן נאָך די ניים; מיט 
דעם וועלן זיי נעפינען חן אין זייערע 
אויגן. דער סוף איז נאָר אַ פאַרקער- 
טער. װאָס מער דער ייד הנפעט זיר 
צוֹ צום נוי, אַלץ אַ גרעסערער שונא 
ווערט דער גנוי צום ייד; װאָס מער 
דער ייד דערווייטערט זיך פון דעם 
נוי, אַלץ מער דרך ארץ און רעכפּעקט 
דערוועקט ער ביי אים. 


איינער פון אונדזערע אַלטע דענ- 
קער האָט זיך אָפּנעשטעלט אויף אַ 
מערקווירדיקייט פון עטלעכע אויסדרו- 
קן אין אונדזער תורה. נדט בענטשט 
אברהמן, אַז ער װועט האָבן קינדער 
און באַמערקט אים, אַז זיינע קינדער 
וועלן זיין: כעפר הארץ; אַזױ װי דער 
שטויב. פנ דער. ערר. ‏ הלט סאה 
בענטשט אברהמען,, נאָך דער עקדה, 
ווידער מיט קינדער און זאָגט אים, אַז 
זיי וועלן זיין: ככוכבי השמים וכחופ 
אשר על שפת הים; װוי די שטערן אין 
הימל און װי זאמד ביים ברעג ים. 
אויך יצחקן בענטשט ג-ט מיט קינדער 
און זאָנט אים בלויז, אַז זיי ועלן 
זיין װי די שטערן אין הימעל. אויך 
יעקבן, בענטשט נ-ט מיט קינדער און 
זאָגט אים בלויז, אַז זיי וועלן זיין, 
װי שטויב פון דער ערד. עס פרעגט 
זיך: פאַרװאָס האָט נדט, ווען ער האָט 
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גערעדט צו אברהם, דערמאָנט אלע 
דריי פאַרגלייכונגען: צו שטויב פון 
דער ערד, צו שטערן פון הימל און צו 
זאמד ביים ברענ פון ים. דאַקעגן ביי 
יצחק, האָט ער בלוין דערמאַנט: וי 
שטערן פון דעם הימל און ביי יעקב 
בלויז;. װי.שטויב פון רער ערך: דעה 
תירוץ איז: שטערן פון הימ?, מוזן 
זיין אָפּגעזונדערט איינער פון דעם 
צװנײיטן. . שטערן, װאָם וייטער זי 
שטייען איינער פון צווייטן, אלץ נעזונ- 
טער איז פאַר ביידע. זאָלן חלילה צוויי 
שטערן זיך באַנגעגענען, װאָלט אַ נרוי- 
סע סכנה געקומען. זיי װאָלטן חרוב 
געמאַכט, זיך און די נאַנצע וועלט. 
זאמד פון ברעג ים באַשטײט פון 
איינצעלנע זאמדלעך, װאָס לינן ביי- 
אַנאַנדער. אָבער זיי קענען זיך קיינ- 
מאָל נישט צונויפקנעטן אין איין מאַ- 
סע. שטויב פון דער ערד, איז אויך 
פון איינצעלנע שטויבלעך. אָבער מיט 
אַביסל װאַסער פארקנעטן זיי זיך און 
ווערן איין מאַסע. 


יידן מוזן נעדענקען אִין די דריי 
אייננשאַפטן. צװוישן זיך, דאַרפן זיי 
זיין װי שטויב פון דער ערד, טאַקע 
איינצלנע שטויבלעך, אָבער ביי אַביסל 
װאַסער, ביי דער יידישער אידעע, 
זאָלן זיי זיך צונויפקנעטן אין איין 
מאַסע. בנונע צוֹ פעלקער פון דער 
וועלט, דאַרפן זיי זיין, אָדער וי 
שטערן פון הימל. װאָס ווייטער אַלץ 
געזונטער. װאָס נענטער אַלץ גרעסער 
די סכנה. אָדער אַזױ וי זאמד פון 
ים, וווינען צוזאַמען בייאַנאַנדער, 
אָבער קיינמאָל זיך נישט צונוכּקנעטן 
אין איין מאַסע. אברהם אבינו, איז 
געווען דער טאַטע פון אַלע פעלקער 
פון דער וועלט. דערפאַר האָט הקב"ה 


אי וכ א 
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ביי אי דערמאַנט אַלע דריי אייגנ- 
שאַפטן. פאַראַן פעלקער, מיט וועלכע 
מיר קענען לעבן װוי זאמד און פאַראַן 
אזעלכע, מיט וועלכע מיר קענען לעבן 
נאָר װי שטערן פון הימל און צווישן 
אונדז אליין, דאַרפן מיר זיין וי 
שטויב פון דער ערד. צו יצחקן, האָט 
חט דערמאנט בטויז װי שטערן פון 


הימל, ווייל יצחק איז געווען דער 


פּאָטער כּון יעקב און עשו. מיט עשוס 
קּינדער, דאַרפּן מיר תּמיד נגעדענקען 
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צו לעבן, װי די שטערן פון הימל. 
װאָס ווייטער, בעסער פאַר ביידע. צו 
יעקבן, האָט נ-ט געואָנט בלוין: וי 
שטויב פון דער ערד, יעקב איז דער 
פאָטער פון יידן אַליין. יידן אַלַיין, 
צווישן זיך, דאַרפן זיךך אידעאיש 
פארקנעטן אין איין מאַסע, וװאָס 
קעמפט פאַר ייד שן נייסט און פאַר 
יידישער תורה, װאָס שטייט קענן אַלע 
תורות פון דער גאַנצער וועלט. דאָס 
דערמאַנט אונדזן דער חנוכה. 


דינ ש 


די דראַמאַטישע געשיכטע פון יוסף 
מיט זיינע ברידער פאַרענדיקט זיך אין 
דער היינטיקער סדרה. דער כמדיש געי 
פינט פאַר נויטיק צו מאַכן אַ צונוים: 
שטעל פון אַלע איינצעלנע פּאַסירונ- 
גען און עפּיזאָדן, וועלכע האָבן זיך 
אָפּנעשפּילט אין דער דראַמאַטישער 
געשיכטע. צונויפשטעלנדיק די פאַר- 
שידענע איינצעלנע געשעענישן, קומט 
דאן דער מדרש צו אַ וונדערלעכן 
אויספיר; ער באַהױפּטעט, אַז דאָס 
נאַנצע פאָלק ישראל, לעבט איבער 
אין זיין לאַנגער געשיכטע, אַלעס דאָס, 
װאָס עס איןז פאָרנגעקומען אין דער 
כ'עשה פון יוסף מיט זיינע ברידער, 
לויט דעם מדרש, איז דאָס לעבן פון 
יוסף אַ געטרייע שפּיגל, װאָס שפּינלט 
אָפּ דאָס לעבן פון דעם יידישן פאָלָק, 
אין אַלע זיינע עפּאָכעס. ווען מיר פאר- 
מיפן זיך אין דעם פאַרהעלטעניש פון 
יוספס ברידער צוֹ יוספן, דערבליקן 
מר דאָס אמתדיקע בילד פון דעם 
פאַרהעלטעניש פון אַלע פעלק;ר פון 
דער וועלט צו יידן. יוסף, ווערט פאַ- 
װאָריזירט פון זיין פאָטער, ווייל ער 
איז אַ בן זקנים. דער תרנגום טייטשט: 
בן זקנים; בר חכים, דאָס מיי:ט: טאַ- 
לענטירט; נייסטיק-פעאיק. יעלב, טוט 
דערפאַר אָן יוספן אַ זיידן העמדעל. 


כדי צו ווייזן, אַז ער איז אַנדערש 
פוז אַלֶע. דאָס רופט אַרױס קנאה פון 
זיינע ברידער צו אים. די קנאה, 
ברעננט דאן צו שנאה. דאָסזעלביקע 
איז געשען מיט דעם פאלק ישראל. 
דאָס יידישע פאָלק, איז דער בר חכים 
צװוישן די פעלקער. עס איז מער טאַ- 
נענטירם; עס איז גייסטיק מער פע- 
איק. גדט האָט דערפאַר דעם ייד אָנ- 
געטאָן אַ זיידן העמדל. ער האָט אים 
גענעבן א תורה, כדי צו לעבן אַנדערש 
כון אַלע פעלקער און כדי צו זיין 
ינדערע וי אַלע פעלקער. דאָס, האָט 
געברענגט צו קנאה פון דער נאַנצער 
כענטשהייט צום יידישן פּאָלק און פון 
דער קנאה, איז געקומען אַ שנאה צום 
ייהן 

יוסף חלומט, אַז די בינטלעך פון 
ייינע ברידער בוסןוױך צו זין בוב- 
טעל. ער חלומט, אַז די זון, די לבנה 
און די שטערן, ניינן זיך פאַר אים, 
יוסף, באַהאַלט נישט זיינע חלומות, 
נאָר דערציילט זיי צו זיינע ברידער. 
די ברידער האַסן אים נאָך מער, ולא 
יכלו דברו לשלום; זיי קענען נישט 
רעדן צו אים קיין פרידלעך װאָרט. 
אויך דאָס יידישע פאלק חלומט, אַז 
מופף כל? סוף װעט די גאַנצע וועלט 
זיך צו אים בוקן; אַז די זון, די לבנה 


אמ אי 
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מיט די שטערן, -- אַלע װויסנשאַפטן 
-- וועלן אנערקענען 4 יירישע אי- 
דעאַל. אַלע קולטורן, װעלן זיך נייג 
פַאַר דעם יידישן גייסט. אויך די יידן 
באַהאַלטן נישט זייערע חלומות, נאָר 
דּערציילן זיי פאַר דער גאַנצער מענטש- 
הּייט. אויך בֵיי יידן: וװאָס מער זיי 
הלומן פון זייער אחרית הימים, אַלִץ 
מער האסן זיי די פעלקער פון דער 
װועלט. זיי קענען אוֹן זיי ווילן מיט 
יידן נישט רעדן קיין פרידלעך װאָרט. 

יוכף ווייסט, אַז זיינע ברידער האָ- 


בן אים פיינט. אָבער דאָס האַלט אים 
נישט אָפ פון נאָכגיין נֹאךְ זיי און 
נאָכפרענן אויף זיי. ער דעדווייטערט 


זיך נישט פון זיינע ברידער. ווען זיי 
זענען ערנעץ אַװעק קיין דותן, נייט 
ער זיי זוכן. - אַ ‏ מאַן. באַנעגנט אים 
אויף דעם וועג און פּרענט אים, ווע- 
מען ער זוכט דאָ, אין די פאַרװאָר- 
פענע מקומות. יוסף ענטפערט נאַאיוו; 
את אהי אנכי מכקש; איך זוך מיינע 
ברידער. ער האלט זיי אַלץ פֿאַר ברי- 
דער. אויך דאָס פאַרחלומטע, יידישע 
בַּאָלְק, טראָצדעם ואָס עס ווייסט, אַז 
מען האָט עס פיינט, אין דער נאַנצער 
וועלט, דאָך װאַנדערט עס צווישן אַלע 
כּעלקער. יידן זוכן ברידערלעכקייט אין 
דער נאַנצער מענטשהייט. דער;: את 
אחי אנכבי מבקש, גייט נישט אַראָפּ פון 
די יידישע ליפן. יידן פּרעדיקן איבע- 


דאַל דעם: הלא אכ אחד לכולנו; אַלֶע 
מענטשן זענען ברידער. זיי האָבן איין 
פאָטער. 


דער סוף פון יוספס נאָכיאָגן זיך 
נאָך זייַנע ברידעד איז א טראַנישער. 
ויתנכלו אותו להמיתו; זיינע ברידער 
בּאַשליפּן ענדלעך, און װאָס גיכער, פון 
אים פטור צו ווערן. עס אַנטשטײען 


ולש הן 


דאַמאָלס ביי זיי פאַרשידענע מיינונ- 
גען. איין טייל האַלט, אַז מען דאַרף 
פּשוט יוספן הרגנען; איִם פאַרשטיינען, 

אָדער קוילן און אַן עק זאָל עס נע- 
מען. אַ צווייטער טיי? טענהט: א? 
תשפכו דם; עס פּאַסט עפּעס נישט צו 
פאַרגיסן בלוט; נישט שיין צו קוילן 
און צו הרנענען. פאַראַן אַ פיינע עצה: 
כען נעמט און מען װאַרפט אים אַריין 
נין אַ גרוב. אין גרוב זענען פאַראַן 
שלאַנגען און עקדישן. דאָרט װעט ער 
אַליין אונטערניין. עס קומט אַ דריטע-, 
וועלכער עצהט דאן, אַז סתם אונטעד- 
גיין האָט אויך נישט קיין לאָגיק. 
פאַר אַ געווינס װועט מען האָבן 
דעם סתם אונטערנאַנג? מען דאַרף 
אים קודם אויסנוצן. מען דאַר ס 
האָבן פון אים. מען פאַרקויכּט אים 


קאן כ"צרים. 
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דאָסזעלבע געשעט מיט ידן. אין 
זייער אַרומװאַנדערן אין דער ו 

באַגענענען זיי פאַרשידענע פעלקער. 
אַ טייל פון זיי, ‏ האַלט פּשוט ביי: 
ויתנכלו אותו להמיתו; זיי דענקען 
פּשוט, אויסצוקוילן אויסצו 
אַלע יידן און פּטור אַן עסק. נישט 
נאָר זיי דענקען אַזױ, נאָר זיי טוע 
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נישט צו הּר א אין דער גאַס. אל 
תשפכו דם; נישט שיין צו פאַלגיסן 
בלוט אין דער נאַס. ער האָט דערפא- 
אַן עצה: אַריינווארפן יירן אין אַ נרוב 
פּאַרשליסן זיי אין געטאָס, פאַרשיקן 
זיי אין ווייטע, וויסטע מקומות. דאָר 

וועלן זיי אַליין אונטערניין. די שלאַנ- 
גען און עקדישן פון דער געגנט ועלן 
זיי סיי וי פאַרניכטן. אַ דריטער טייל 


שרט +הייע 


האַלט, אַז סתם פּאַרניכטן ברענגט ניט 
קיין שום געווינס. מה בצע; װאָס פאַראַ 
-נוצן װעט מען האָבן פון סתם פֿאַר- 
ניכטן? זיי האַלטן, אַז מען דאַרף קודם 
יידן אויסנוצן, וי ווייט מען קען. זאָלן 
זיי בויען: שטעט, הייוער, פאַבּרילן 
און. אינדוסטריען; זאָלן זיי איינ- 
ריכטן געשעפטן, דאן װעט מען זיך 
שוין מיט זי אַן עצה נעבן. 


װי באַקאַנט, האָט ראובן געהייסן 
יוספן אַריינווארפן אין גרוב אַרין, 
יהודה דאַקענן, האָט געטענהט: מה 
בצע און האָט געראטן אים צו פאַר- 
קויפן ‏ קיין מצרים. דאַכט זיך; אַז די 
עצה פון יהודה איז געווען פאַר יוסף 
אַ בעסערע, װוי די, פון ראובן. פאַר- 
קויפן. קיין מצרים, איז דאָך תּמּיִד 
בעסעד, וי אַריינצוווארפן אין אַ גרוב 
אַריײין און דאָרט אונטערצוניין. קומט 
אָבער די תורה אַליין און זאָגט, אַז: 
וישמע ראובן ויצילהו מידם;; ראובן 
מיט זיין עצה האָט יוספן געראַטע- 
וועט. דאַקענן אויף יהודה, ואָנגט די 
נמרא:" כל/המבהךאת יהודה וההלוזה 
פנאץ; דער, װאָס זאָנט אַ שבח אויף 
יהודהן,, דער דערצערנט דעם רבש"ע. 
דער מהרש"א פרעגט: מיט װאָס אין 
יהודה. ערגער פון ראובן? פאַרװאָס 
זאָנט: ודי פנמראץ ‏ או /אויב ומען 
קוויבט זהוההן,. דערצערנט מען. נ-ט? 
איז--;דען והודהס :עטהי צוו. כאַר? 
קױפֿן; ;װספן {' סויןימצהושו /געווען 
געפערלעכער פון ראובנס עצה, אים 
אַריינצוווארפן אין אַ גרוב אַרײין? 
דאַרױיף פאַרענטפערט דער מה-ש"א, 
מיט אַ זייער טיפן געדאנק;. ער זאָגט, 
אַז עס האַנדלט זיך נישט אין דע- 
טאט, אין דער מעשה, נאָר אין דער 
מחשבה, אין דעם געדאַנק. ראובנס 
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ג איזן געװוען מיט אַ געדאַנק 
אַן אידעע. ראובן האָט אין זין 
געהאַט בשעת מעשה יוספן צוֹ ראַ- 
טעווען, מען זאָל אים נישט הרגענען: 
ווארפט אים אין נרוב, אבי ניט הר- 
נענען. די עצה איז געווען פון אַ רע- 
טונגס מאָטיוו,. יהודהס צוגאַנג דאַ- 
קעגן, איז געווען נישט פון װעלן ראַ- 
טעווען יוספן, נאָר פון אַן ענאָאיס- 
טישן װעלן זוכן ;א נוצן, װעקן הוכן 
אַ געווינם, אפילו אין אַ סיטואַציע 
פון פאַרניכטן אַ מענטש. 


דער פּשוטער. מענטש, ועלכער 
דענקט נישט אַריין אין דעם ;אַנצן 
ענין און רעכנט זיך בלוין מיט פאַק- 
טן, ביי אים קומט טאַקע אויס, אַן 
יהודה האָט בעסער נעהאַנדלט ווי-ראן- 
בן. חז"ל אָבער, אַלס דענקער, האָבן 
זיך פאַרטיפט אין דעם ענין. זיי האָ- 
בן געמוזט קומען צו אַ באַשלוס, אַן 
פון דעם מאָראַלישן שטאַנדפּונקט, איז 
דער צוגאַנג פון מה בצע, אין אַוֹאַ 
קיטואַציע, אומבאַדינגט צו פאַרדאַ- 
מען. נישט פאַראַן קיין נרעסערע אומ- 
מאָראַלישקײט װוי דאָס, װאָס אַ מענטש 
איז פעאיק אַרױסצובאַקומען נוצן פאַ- 
זיך, אפילו פון פראַנן, װאָס זענען 
נונע צו' לעבן אוך טויט. די נגרעסטע 
פאַרדארבענקייט אין דער וועלט, באַ- 
שטייט אין דעם, װאָס ס'זיינען פאַראַן 
מענטשן, װאָס דרייען זיך אַרום טיפע 
אידעאַלן, אָבער זייער כוונה אין ניט 
די פאַרווירקלעכונג פון דעם אירעאַל, 
נאָר זיי. מיינען נאָר העם!. סה'זבטען 
זיי דענקען אַרױסצובאַקומען אַ גע- 
וויסן געווינס פאַר זיך. ווער עס לויבט 
אַזאַ צוגאַנג, דערצערנט דעם רבש"ע. 

אויך דאָס יידישע פאָלק, האָט גע- 
לעבט צווישן פאַרשידענע פעלקער. עס 
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זענען געווען פּעלקער, וועלכע האָבן 
געהאַלטן, אַז מען דאַרף יידן נישט 
הרגענען, נאָר זיי פאַרשליסן א'ן גע- 
טאָס. עס זענען געווען אַנדע-ע פעלי 
קּער, וועלכע האָבן געטענהט, אַז: 
בצע און דערפער געעצהט, אַז 
דאַרף יידן אויסנוצן. אין פלוג, דאַכט 
זיך, אַז פאַרשליסן אין געטאָס, אין 
ערנער וי נעבן יידן אַ מעגלעכקייט צו 
בויען אינדוסטריעס און שטעט. אָבער 
פון עטישן שטאַנדפּונקט, פאַרטראַכטנ- 
זיז ױך אין די כונות פון דרי יפעל- 
יקער, שטייען די לעצטע אַ סך נידע: 
ריקער פון די ערשטע. צו זיין שונאים 
אויף טויט און לעבן און דאביי נאָך 
וועלן אויסנוצן די סיטואַציע פאַר אַ 
געווינס, איז דאָס אומאָראַלישסטע אין 
דער וועלט. 


די געשיכטע פון יוסף דערציילט 
אונדז ווייטער, אַז יוסף איז נעקומען 
קיין מצרים. ער איז געווען אַ קנעבט. 
אָבער מיט זיינע פעאיקייטן דערהויבט 
שר ױך וואס אטאל העכער. ער צי: 
כענט זיך אויס מיט זיינע פעא קייטן; 
שער קומט באַלד אַרױף אויף די העכס- 
יטע שטופן פון דער מצרישער גנעזעל- 
שאַפּט, עס פאַרשטייט זיך, אַז אין 
אַזעלכע פאַרהעלטענישן קומען פאר 
פּאַרשידענע אינטרינעס. מען באַשיל- 
דילט אים אין פאַרשידענע זינד. מען 
טראכט אויף אים אויס פאַרשידע?ע 
:בלבולים. מען ווארפט אים צַריין אין 
פאַרשידענע אַרעסטן. אָבער אפילו אין 
ידי פינסטערע לאזארמעס, דערשלאָנט 
זיך יוסף צו די העכסטע פּאַזיציעס. 
דאָסזעלביקע מיט יידן. ויאלנערנדיק 
זיך צװוישן די פעלקער, האָבן זיי זיך 
תמיד דערשלאנן צו הויכע שטעלונ- 
וגען. מען האָט אויף יידן אויסגעטראַכט 


ולש וא 


אַרשידענע בלבולים. מען האָט זיי 
געווארפן אין די פאַוש דענע תפיסות. 
אָבער אויך דאָרט דערגרייכן זיי די 
וועכסטע סדרגות. דווקא אין די תפי- 
סותּ, אין די געטאָס א.ן א ן די פינסי 
טערע קעלערס, האָבן יידן געשאַפן די 
שענסטע פּערל פון גייפטיקער קולטור 
און די העכסטע אידעאַלן, פּאַר דער 
נאַנצער מענטשהייט. 


די געשיכטע פון יוסף דע-ציילט 
ווייטער, אַז פּלוצים האָבן אין מצדים 
איינצלנע מענטשן אָנגעהויבן חלומען 
פאַרשידענע חלומות. עס הלומט זיך 
דעם שר המשקים. עס הלומט זיך 
דעם שר האופים. ענדלעך חלומט זיך 
דעם קענינ אַליין, פרעהן. אָבער קיי- 
נער קען נישט פותר הלום זיין. 'רי 
חלומות זענען זייער שיין, אָבעד װאָס 
באַטײיטן זיי? װי אַזױי פירט כען זי 
אויס אין לעבן? דאָ באַוייזט זיך 
יוכף, אַלס דער פעאיקסטער פון אַלע. 
ער גים דעם ריכט קן פתרון און ראָס 
ברענגט אים צו ווערן אַ פירער אין 
מצרים. 


אויך יידן האָבן זיך שטאַרק אויס- 
געצייכנט אויף דעם פּעלד פון קענען 
ריכטיק פותר חלום זיין. פעלקער פון 
דער וועלט זענען הונדערטער יאָר נע- 
ווען פאַרזונקען אין טיפן באַרבאַרישן 
שלאָף. אָבער מיט אַמאָל האָבן 
אָננעהויבן צו חלומען. זיי האָבן גע- 
חלומט פון רענעסאַנס, פון ווידערי 
אויפלעבוננ. אָבער קיינער האָט נישט 
פאַרשטאַנען, וי אַזױ די חלומות צו 
פאַרװירקלעכן; װויאַזױי פותר חלום צו 
װין אָט די אלע אידעאלן פון דער 
כטנטשהייט. יידן, זענען עס געווען, 
ואס האָבן געהאָלפן די אַלע חלומות 


זיי 


ם ח ש ב ה 


צו פאַרווירקלעכן: יידן, זענען עס גע- 
ווען וועלכע האָבן נענומען דעם גרעס- 
טן אָנטייל אַרויסצופירן די מענטש- 
הייט פון מיטלאַלטערלעכן באַרבאַריזם; 
יידן, זענען עס געווען, װאָס האָבן 
גענומען אָנטיי?ל אין דעם אַנטדעקן 
פון נייע לענדער און נייע וועלט-טיילן. 
עס הייבט זיך אָן אַ ניי קאַפּיטל? יידי- 
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שע געשיכטע, פּונקט וי עס הויבט זיך 
אָן אַ ניי קאַפּיט? אין דער געשיכטע 
פון יוסף, ווען ער ברעננט זיינע ברי- 
דער קיין מצרים. ביי דעם קאַפּיט? 
האַלטן מיר, אין דער יוסף נעשיכטע:. 
ביי דעם קאַפּיט? האַלטן מיר אויך, 
אין דער יידישער געשיכטע. 


מיט דער פדרה פון דער לעצטער 
װואָך, פאַרענדיקט זיך דאָס ערשטע 
חומש'ל? פון אונדזער תורה. די היינ- 
טיקע פדרה, איז אָנגעלאָדן מיט גרוי- 
סע סודות און מיט טיפע געדאַנקען, 
וועלכע האָבן אַ גרויסע באַדייטונג פאַר 
אונדז יידן אין אַלע צייטן. שוין דער 
בשוער נאמען פון דער פּדרה? דאָט 
איינציקע ואָרט; ויחי, לערנט אונדז 
זייער אַ סך. 

דער. אייגנטלעכער הויפּט-אינהאַלט 
כּון דעד היינטיקער סדרה, איז די 
שילדערונג פון דעם אָיִּשטאַרבן פון 
יעקב אבינו. פרענט זיך אַ פראַנע: 
פאַרװאָס הייסט די סדרה ויחי? גי- 
כער האָט זי באַדאַדפט הייסן וימת; 
און ער איז נעשטאָרבן; עס רעדט זיך 
דאָך נישט פון יעקבס לעבן, נאָר פון 
זיין טויט? אָבער שוין אין דעם איי- 
נעם װאָרט, לינט באַהאָלטן דער סוד 
פון דער יידישער אאייביקייט. דאָס 
װאָרט ויחי, לערנט אונדז, וי די גמרא 
זאָנט, אַז יעקב אבינו לא מת; יעקב 
אָבינו איז נישט געשטאָרבן. נייסטיקע 
שאפוננען שטארבן נישט. א לעבן װואָס 
איז פאַרבּונדן מיט אַ קייט פון אומ- 
שאַצבאַרע לייסטונגען פאַר דער מענ- 
טשהייט, -- אַזאַ ‏ לעבן איז אומ- 
שטערבלעך. 


הז"ל האָבן אין יעקבן געזען די 
אָפּשפּיגלונג פון דעם נאַנצן יידישן 
בֹּאֶלֶק. ווען די גמרא פרעגט: היתכן, 
וי קען מען עפּעס באַהויפטן, אַז יעקב 
איז נישט נעשטאָרבן? מען האָט דאָך 
אים געפּאַלמעסט און באַגראָבן? ענט- 
פּערן הז"ל:. מקרא אני דורש; מען 
רעכנט זיך נישט מיט דעם פאַקט, נאָר 
מיט דער דרשה פון אַ פּסוק. עס 
שטייט: אל תיראָ עבדי יעקב כי הנני 
מושיעך מרחוק ואת זרעך מארץ שביס 
מקיש הוא לזרעו מה זרעו בחיים אף 
הוא בחיים. ג-ט זאָנט: שרעק זיך ניט 
יעקב! איך על העלפן דיר און דיינע 
קינדער. די הבטחה פון ג-ט צו העלפן 
יעקבס קינדער, פאַרשטייען מיר. אָבער 
צו העלפן אויך יעקבן אַלֵיין, מיט זיי- 
נע קינדער, פאַרשטיײיען מיר ניט. ער 
וועט דאָך נישט אייביק לעבן. װאָס 
איז שייך צו זאָנן, אַז ער אַליין װעט 
אויך געהאָלפן ווערן? פון דעם איז צוֹ 
לערנען, אַז אַזױ לאַנג עס װועלן לעבן 
יעקבס קינדער, װועט ער אַליין אויך 
לעבן. מיט דער הילף פאַר זיינע קינ- 
דער, װועט ער אַלֵיין אויך זיין געהאָל- 
פן. די נמרא באטאַנט: מקיש הוא 
לזרעו; ווען זיינע קינדער זענען נלייך 
צו אים, דאָס מיינט, ווען זיי לעבן 
מיט די זעלביקע אידעאַלן פון זייער 


יט 


ח רב יי 


פאָטער, לעבט- דער פאָטער מ ט זיי. 

נאָך עפּעס לערנט אונדו דאָס וואָ, ט; 
ויהי יעקב; יעקב האָט געלעבט. עס 
לערנט אונהז, װאָק עס הייסט קעבן 
בכלל,. דער פסוק זאָנט: ויחי יעקב; 
יעקב האָט נעלעבט. אייננטלעך, ווען 
מען לייענט די נעשיכטע פון יעקבס 
לעבן, דאכט זיך, אַז צו זיינע יסורים 
איז נאָר קיין ברענ נישט נעװען. 
צרות אויף צרות, פחד און מורא פאַר 
שונאים, אָרעמקייט אוֹן עלנטקייט, נע 
ונדקייט, צער פון קינדער און נֹאָך 
און נאָך, אָן אַ צאָל. אָבער איין זאַך; 
אין קיין שום סיטואַציע פון זיין לעבן, 
האָט ער קיינמאָל נישט פאַרצווייפלט, 
נאָר תמיד איז געווען: ויחי יעקב; חי 
געלעבט. די הויפּט ליידן פון אַ מענטש 
אין לעבן, שטאַמען פון דעם, װאָס 
דער נאַרישער מענטש באַנוגנט זיך 
קיינמאָל נישט מיט דעם, װאָס ער 
האָט. נאָר ער שטרעבט צו זאַכן, װאָס 
ער האָט נישט. דער שטענדיקער אַפּע- 
טיט צו האָבן דאָס, װאָס מען האָט 
נישט, איז דער ביטערער טראָפּן אין 
לעבן פון אַ מענטש. די יאָגענישן 
נאָך נייע, פריישע גיטעד צעשטערן דאָם 
קעבן פון א פמענטש. עה הייט הבכרה 
אַרום אַן אומצופרידענער, ער איז ניט 
נליקלעך. עס פעלט אים דער מנוחת 
הנפש און ער האָט נישט קיין לעבן. 
יעקב אבינו האָט נאָך אַלע צרות און 
ליידן זיך אויסנגעדריקט, אַז: בי יש 
לי כל; ער האָט אַלעס. עס פעלט אים 
גאָר נישט. אויב אַזױ, איז טאַקע נע- 
ווען;: ויחי יעקב. 


אָבער דאָך איז פאַראַן איין מערק- 
ווירדיקייט אין דער סדרה פון ויחי. 
רש"י ברענגט, אַז פרשה זו סתומה. 
דאָס מיינט, אַז די פדרה פון ויחי 
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איז אַ פאַרשטאָפּטע. די סדרות פון 
דער תורה, זענען אָפּנעטײלט איינע 
פון דער צווייטער. עס אין פאַראַן אַ 
ליידיקער, נישט געשריבענער פּלאַץ. 
צווישן איין סדרה און דער צווייטער 
סדרה. בלויז די איינציקע סדרה פון 
ויחי, זי האָט נישט קיין שום ליידיקן 
פּלאַין, איידער זי הויבט זיך אָן. זי 
גייט פּשוט צוזאַמען מיט דער פּריער- 
דיקער סדרה פון וינש. פאַרװאָס איז 
דאָס טאַקע אַזױ? דערויף פאַרענטפערט 
רש"י, אַז דאָס איז דערפאַר, װאָס די 
סדרדה פון וינש, האָט זיך געענדיקט 
מיט דער מעשה פון גלות, יעקבס קינ- 
דער, זענען געקומען קיין מצרים און 
עס האָט זיך אָנגעהויבן דער גלות מצ- 
ר:ם, דערפאַר איז קיין ליידיקער פּלאַץ 
נישטאָ. 

די דערקלערונג פון רש"י איז ניט 
צו פאַרשטיין. װאָס פאַר אַ צוזאַמענ- 
האַנג האָט דאָס, װאָס עס פעלט אַ 
ליידיקער פּלאַץ מיט דער גלות געשים- 
טע. אויב עס האָט זיך אָנגעהויבן דער 
גלות מצרים, דערפּאַר טאָר נישט זיין 
קיין ליידיקער פּלאַיץ פאַר דער סדרה 
פון ויחי? 

אָבער אויך אין די ווערטער פון 
דעם דרש, װאָס רש"י ברענגט, אין 
באַהאַלטן דער יידישער צוגאַנג צום 
סוד פון לעבּן. יידישקייט לערנט, אַן 
לעבן מיינט נישט בלויז צו האָבן פאַר- 
געניננס און תענונים. לעבן מיינט: אי 
פרייד אי לייד. אַ מענטש דאַרף אָנגע* 
מען באהבה אַלֶעס, װאָס דאָס לעבן 
ברענגט אים, ער דאַרף קענען נעמען 
לייד, נלייך װוי פרייד. טאָמער קען אַ 
מענטש דאָס נישט, איז דאָס לעבן פֿאַ- 
אים צומאָל אַ גיהנם און ער האָט קיין 
לעבן נישט. אַ ייד וייסט, אַז עם איו 
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נישט שייך צוֹ פרעגן קיין קשיות אויף 
דער השנחה. מען טאָר נאָר ניט אַרײנ- 
קלערן אין דער פירונג 0 דער וועלט. 
די, װאָסק קלערן אין דעם אַרײן, פאַר- 
לירן דעם אינהאַלט פון לעבן. 

דער פסוק אין תהלים זאָגט: צדקתך 
כהררי אל משפטיך תהום רבה: דיין 
ננאָד איז, װוי די מעכטיקע הוֹיכֹע 
'בערג; דיינע משפּטים, דיינע אורטיילן, 
זענען װוי דער טיפער תהום. װאָס איז 
די באַדייטונג פון די דאָזיקע אויס- 
דרוקן??' איינער פון אונדזערע גרויסע 
דענקער, האָט דעם פסוק אויסנע- 
טייטשט זייער ריכטיק. ער זאָנט: ווען 
יכייר באַטראַכטן אונדזער ערד' קונל, 
זעען מיר, אַז ער האָט אויף זיך פאַר- 
שידענע אומנאָרמאַלע מקומות. פּאַראַן 
אויף אים בערנ, גנאר הויכע, װאָס 
דערנרייכן ביז צו די װאָלקנם. אויף 
אַזאַ באַרג , איז זייער שווער צו לעבן. 
דער קלימאַט איז דאָרט אַ שווערער, 
רי לופט אַ לייכטע, שווער צו אָטע- 
מען. אפילו בלויזן אַרויפצוקלעטערן, 
ביז צום שפּיץ באַרג און דאַן אַראָפּי 
צוקומען, איז אויך נישט פון די לייב- 
שע זאַכן. דאָך- אָבער איז באַקאַנט, 
אַז טראָץ אַלע שוועריקייטן, זענען פאַ- 
ראַן אַ 00 יחידים, ואָס קלעטערן 
אַרױף, אויף די בערג. עס זענען אפֿילו 
א אראן נאַנצע גרופּן פון מענטשן, װאָס 
ן זיך: בערנ-שטיינער. זיי נײיען נאָר 
וז צייט צו צייט אַרויף, אויף 

די שפּיצן פון די הויכע בערג. 
דאַקענגן האָט דער ערד-קונ? אויך, 
אָנשטאָט הויכע בערג, גאָר טיפע לע- 
כער, װאָס דערגרייכן ביז צו די אינער- 
לעכע טיפענישן פון דער ערד. אַזעלכע 
לעכער, װאָס שטאַמען פון געוויסע 
געויפּרייסענישן, װאָס קומען פֿאָר אין 


כסדר .ם 


וכ שזא 

דער ערד-אויבערפלאך, רופן זיך: 
קראטערס. פון אַזעלכע קדא טערס, פלי- 
סן אַרויַס נאַנצע לאווינען פון פאַר- 
ניכטנדיקע פֿײיערס; אַזעלכע אויפריסן 
אין דער ערד, שפֿײיען מיט טויטלעכ 
גאזן. קיין מענטש אין דער וועלט, קען 
נישט, נישט בלויז אַריינניין, נאָר אפי- 
לו זיך דערנענטערן צו אַזאַ לאָך, אי 
נישט מענלעך. מען מוז זיך דערוויי- 
טערן פון אַזאַ אָרט, װאָס ווייטער. 
עס איז די גרעסטע סכנה, צו קומען 
נאָנט צו אָט אַזעלכע מקומות. 


דאָס מענטשלעכע לעבן איז געגליכן 
צום ערד קוגל. אויך דאָס לעבן;, האָט 
פאַרשידענע אַנאָרמאַליטעטן. פאַראַן 
א לעבן. װואם דערנרייכט בין צו נאר 
הויכע ספערן. פאַראַן מענטשן, װאָס 
האבן א זכיה. זייער לעבן איז רייַך, 
פול מיט תענונים: זיי שטייגן גאָר הויך 
אין לעבן. אמת, מיר פאַרשטיין נישט, 
פאַרװאָס זיי האָבן אַזאַ זכיה; פאַר- 
װאָס קומט זיי דאָס אַזױ אַלצדינג, 
אין איבערפלוס, אין רייכטום און אין 
הויכקייט? אָבער דאָך נעפינען מיר 


: שוין אויס געוויסע זכותים. מיר קלע- 


טערן אַרױף אויף דעם בארג. דאָס 
מיינט, מיר קענען געוויסערמאַסן עפּעס 
באַגרייפן פון דעם סוד פון זייער הויכ- 
קייט. מיר געפינען געוויסע תירוצים, 
אויף דער אַנאָרמאַלער דערשיינונג. 
אויב מיר אַליין פאַרשטייען דאָס ניט, 
געפינען זיך אַנדערע יהידים, װאָס קע- 
נען אויפקלערן דעם סוד פוֹן דער גליק- 
זעליקייט כּון די אויסנאמס-מענטשן. 


פֿאַראַן אָבער מענטשן, װאָס לעבן 
אויך מיט אַן אַנאָרמאַל לעבן, נאָר 
נישט אַנאָרמאַל הויך, נאָר אַנאָרמאַל 
נידעריק. אין זייער לעבן, לינן זיי ניין 
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הרבט ריט 


אַלֵיין טיף אין דער ערד. זיי פירן אָפּ 
א. לעבן,. ואם. בכט. זאל שומר (קצל? 
זיין. אין צרות און אין לייד; אין 
עלנט און אין פּיין. עס טרעפט, אַז 
דווקא נאָר פיינע, אָנשטענדיקע מענט- 
שן, לייטישע, ליידן, אַזעלכע עינויים 
קשים און לינן אַזױ טיף,,. אַז מיר 
קענען דאָס באין אופן גאָר ניט משיג 
זיין. נישט נאָר מיר אַלֵּיין, נאָר קיין 
מענטש אין דער וועלט איז נישט אום- 
שטאַנד צו קענען אויפקלערן די ליידן 
פון אַזעלכע מענטשן. דאָס זענען, די 
טענות פּון איוב און פון זיינע חברים. 
דאָס אין איינער פון די שווערסטע 
פּראָבלעמען כּון מענטש און לעבן. 
דאָס: מיינט דער פסוק: צדקתך; 
דיין ננאָד; װען דער רבש'ע טוט צוֹ- 
מאָל אַ גנאָר מיט אַ מענטש. און 
דערהויבט אים נאָר הויך. אין לעבן, 
דאן איז עס: כהררי אל: טל רי הויכע 
בערג. אמת! שווער אַרויפצוקלעטערן, 
--- שווער צו פּאַרשטיין פאַרװאָס. דאָך 
אָבער, קען מען זיך אהין דערשלאגן. 
מען קען זיך אַביסל דערקלערן די סי- 
בה. אַנדערש אָבער איז מיט: משפ- 
טיך; מיט דיינע משפּטים. ווען דער 
רבש"ע פאַראורטיילט אַ מענטש און 
דערנידעריקט אים אין לעבן. דאָס איז 
װוי: תהום רבח; וי אַ טיפער אָפּגרונט, 
וי אַ טיפער קראַטער. אהין קען קיי- 
נער נישט צוקומען. דאָס קען קיינער 
נישט פאַרשטיין. מען מוז זיך פּשוט 
אָפּהאַלטן פון וועלן באַנרייפן אָט די 
פּראַנע. עס איז בעסער זיך צו האַלטן 
װאָס ווייטער פון וועלן אַריינדרינגען 
אין די סודות, פון אַזעלכע לעבנס. 
דאָס מיינט רש"י מיט דעם דרש. 
אַז איידער עס הויבט זיך אן די פדרה 
פון ויחי, איז נישט דאָ קיין ליידיקער 


פּלאַיץ. די גמרא זאָנט, אַז דער קיידי" 
קער פּלאַץ, װאָס איז פאַראַן אין דער 
תורה פון איין סדרה צו דער צווייטער, 
קומט צו דעם צװועק; כדי ליתן ריווח 
בין כל פרשה ופרשה להתבונן בה. א 
מענטש, װאָס 0 טאָר הי לויפן 
אָן אָפּהאַלט. ער דאַרף בלייבן שטיין 
פון פרשה צו פו 0 כדי זיך צו פאר- 
טראַכטן און אַרײינקלערן אין דעם, 
װאָס ער האָט געלערנט און פאַרשטיין, 
װאָס ער האָט געלערנט. 

זיכער מוז אַ ‏ מענטש פאַרשטיין, 
װאָס ער לקערנט. אויכ ער פאַדטראַכט 
זיך נישט און פאַרשטייט נישט װאָס 
ער לערנט, איז א שאָד זיין מי, 8 
שאָד 6 לערנען. אָבער איין קאַפּיטל 
איז פאַראַן אין דער תורה, װאָס מען 
טאָר זיך דאביי נישט אָפּשטעלן. מען 
טאָר נישט אַריינקלערן און. מען טאָר 
נישט וועלן פארשטיין. דאָס איז, דאָס 
קאַפּיטל פון דעם יידישן נלות. דאָס 
קאַפּיטל? פון די יידישע יסורים. דאָס 
קאַפּיטל, אין פּאַרשלאָסן, פאַרבאָ-גן, 
פּאַרהוילן. בעסער נישט אַרײנ ר 
בעסער זיך צו דערװייטערן און נישט 
צו דערנענטערן, צו אַזעלכע פר ױ גן. עס 
איז דערפאַר נישטאָ קיין ליידיקע שן- 
רה בײַ. דעם אנהויב פון דעך יײדָו- 
שער גלות-נעשיכטע. 

ויחי יעקב; יעקב לעבט. ;ער לעבט 
אין צער און אין יסורים. ער לעבט 
אין גלות. ער זעט. װאָס עס וועט פאָר- 
קומען מיט זיינע קינדער. עס טוט 
זיך פון אים אָפּ די שכינה. ער קען 
דאָס נישט פאַרשטיין. אָבער ער לאָזט 
דאָס. ער קלערט אין דעם נישט אַרײן. 
אויך יעקב האָט ביי דעם קאַפּיט? ניט 
נעלאָזט קיין ליידיקע שורה. ער האָט 
זיך נישט אָפּנעישטעלט, נאָך ויחי, ע- 
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3 טעטש בא +ל ש וט 
האָט ווייטער געצוינן די אידעע, פאַד 
וועלכער ער האָט נעלעבט. ער האָט 
באַטראַכט, אַז טראָץ אַלע יסורים, איז 


דאך -חאי צו לעבן אנן צו פייהן. 
דאָס איז דער סוד פון יידישער איי- 
ב קייט. 


ןיי א 


מחשנה ולשון 


(געדאַנק און שפּראַך) 


ככו שמות 


פות 


אין דער היינטיקער סדרה באַגע- 
גענען מיר זיך צום ערשטן מאָל אין 
דער תּורה, מיט דעם אויסדרוק: עם 
בני ישראל?; דאָס פּאָלק פון די בני 
ישראל. נישט אַזױ לייכט, איז יעקבס 
קינדער אָנגעקומען, צו ווערן אַ פאָלק. 
ווען מיר ווונדערן זיך צומאָל, װי אַזײ 
דאָס יידישע פאָלֶק האָט איבערלעבט 
אַלע נאַציעס און פעלקער פון דער 
װעלט; ווען מיר פאַרשטיין צומאָל ניט, 
דעם פוד פון דער יידישער עקזיסטעניץ, 
דאַרפן מיר זוכן אין דער היינטיקער 
קדרה. מיר דאַרפן זיך פאַרטיפן, אין 
דער געבורט פון דעם יידישן פאָלק. 
עס וועלן דאַמאָלס כּאַר אונדז קלאָר 
ווערן, אַ סך רעטענישן בנונע צום עם 
ישראל. 


אין דער גאַנצער נאַטור, באַנענע- 
נען מיר זיך מיט אַ וואונדערלעכער 
דערשיינונג. װאָס לעננער עס דויערט 
די אנטוויקלונג פון אַ נייער שעפפוננ, 
אלץ שטאַרלער און אַלץ דויערהאַפ- 
קע אט דוי ישירה. א ואך. ואס 
קומט שנעל, פאַרנייט שנעל. ניט אַזױ 
איינפאך, אין דאָס יידישע פאֶלְק גע- 
בוירן געװאָרן. הונדערטער יאָרן פין 
יסורים, פּיין און עלנט, האָבן פאַר- 
אייניקט, פאַרצעמענטירט און פאַרבונ- 
דן די יידישע יחידים, אין איין איינ- 


הייטלעך פאָלק. כדאי דערפאר זיך צו 
פאַרטראַכטן, אין װאָס פּאַר אַ אים: 
שטענדן; אונטער וועלכע באַדינגונגען 
און מיט װאָס פאַר אַן אייננשאַפטן, 
דאָס יידישע פאָלק אין נעבוירן נע- 
װאָרן. וי באַקאַנט, האַלט די קולטור- 
געשיכטע, אַז פעלקער פון דער וועלט, 
אנטשטיין דורך נאַטירלעכע סיבות. 
איינצעלנע מענטשן, װאָס לעבן אין 
איין לאַנד, אין דעמזעלבן קלימאַט און 
אונטער דיזעלבע אויסערלעכע באַדינ- 
גונגען, פאַראייניקן זיך אין איין פאָלק. 
קולטור געשיכטע לערנט אויך, אַז ניט 
בלויז דאָס פיזישע צוזאַמענלעבן פון 
יחידים, אין אָפּהענגיק פון לאַנד און 
קלימאט, נאָר אויך די נייסטיקע איינ- 
שטעלונג. די פּסיכישע אייגנשאפטן 
פון מענטשן, זענען פּראָדוקטן פון די 
נאַטירלעכע פּאַרהעלטענישן פון יעדן 
באַזונדערן לאַנד. פאַראַן לענדער, װאָס 
פאַרמאָגן שטאַרקע נאַטור װאַריאַצי- 
עס. עס הערשן דאָרט פאַרשידענע 
שטורעמס און אויפרעגנדיקע נאַטור 
דערשיינוננען. אין אַזעלכע לענדער, 
זענען די מענטשן פאַראנלאגט צו 
דמיונות און פאַנטאַזיעס. זיי זענען 
גענוינט צו פאַנטאַסטישע הלומות. זיי 
פאַרמאָנן אין זיך די פעאיקייט פון 
קענען זיך פייכט פאַרשטעלן בילדער, 


הצ ש 7 אי הי 
װאָס האָבן קיין שום ממשות. דאַ- 
קעגן, אין רואיקע, סטאָטישע לענדער, 
דארט זענען מענטשן מער גענוינט, צו 
אורטיילן אַלסדינג מיט פאַרשטאַנד און 
ממשות און זענען נישט פעאיק צו 
קיין פאַנטאַזיעס און דמיונות. 


די געשיכטע פּון דעם יידישן פאָלק, 
שטייט אין בולטער סתירה צו די אַלַע 
טעאָריעס. יידן, זענען געװאָרן א באַ- 
זונדער פאָלק, דווקא נישט אין זייער 
איינן לאַנד;: דווקא נישט אין קיין 
ספעציפישע, באַזונדערע אומשטענדן, 
נאָר אין מצרים. יידן, זענען געװארן 
אַ באַזונדער פאָלק, דווקא צווֹישן אַן 
איינהיימישע באַפעלקערונג, װאָס האָט 
פיזיש און פּסיכיש, נאָר אַנדערש נע- 
לעבט פון יידן. דעם גרעסטן טעות 
מאַכט מען, ווען מען פאַרנלייכט די 
אַנטשטײיאונג פון דעם יידישן פאָלק, 
צו דער אַנטשטײאונג פון אַנדערע 
פעלקער. יידן, האָבן זייער פאָלקס- 
אייגנשאַפט געשאַפן נאָר אַנדערש פון 
אַלֶע פעלקער פון דער וועלט. 

דאָסזעלבע איז אויך מיט יידישער 
אמונה. ביי פעלקער פון דער וועלט, 
איז אמונה געבונדן מיט פאָרשטעלונג 
און פאַנטאַזיע. אָבער נישט, ביי יידן. 
די תורה דערציילט אונרו, אן משה 
רבינו, ווען ער האָט געהאַט די ערשטע 
גיטלעכע וויזיע, איז דאָס געשען, ניט 
ערגעץ אין אַ וואונדערלעכער אָאַזע 
פון הויכע פּאַלמען און בלומען, נאָר 
אין מרבר חורכ. ) אין אך ארעמער 
וויסטע, אָן פּראַכט און אָן בילדסן- 
כער' פאָרשטעלונג. ג-ט באַווייזט זיך 
צו משה, אין אַ קנה, אין אַ קליינעם 
דאָרנבוֹים. ווען משה רבינו האָט שוין 
די נבואה דערזעט ער פאַר זיך אַ ווונ- 
דערלעכע, אוױיסערנאַטירלעכע דערשיי- 
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נונג. ער זעט, וי אַ דארן ברענט, אָבע- 
ער ווערט ניט פאַרברענט. משה רבינוּ 
ווייסט, אַז עפּעס ווייזט מען אים דאָ. 
אָבער אויך דאַמאָלס, ווערט ער נישט 
נתפּעל. ער ווערט נישט אויפגעברויזט 
פון דעם וואונדער. גאַנץ קאלט, זאָגט 
ער: אסורה נא ואראה מדוע לא יבער 
הסנה: אָט װעל איך צוניין און זען, 
פּאַרװאָס דער דאָרן ווערט נישט פאַר- 
ברענט. דאַכט זיך, אַז פאַנטאַזיע און 
פאָרשטעלונג האָבּן דאָ קיין שום אָנ- 
טייל נישט גענומען. איינער, פון אונ- 
זערע אַלטע דענקער באַמערקט, אַז 
דאָס װאָרט , מדוע",. מיינט ניט -דא'ם: 
זעלבע, ואָס אין אַנדערע שפּראַכן; 
פאַרװאָס? דאָס װאָרט מדוע, אין לשין 
הקודש, אַנטהאַלט אין זיך. זי 
צוויי אותיות פון: ד, ע. די צוויי או- 
תיות, זענען דער שורש פון; דעה, 
פון װויסן, פאַרשטאַנד און חכמה, משה 
רבינו, גייט נישט בלויז קוקּן, נאָר ער 
גייט באַטראַכּטן:. מדוע; ער גייט פאַר- 
שטיין, באַגרייפן,, װאָס דאָרט קומט ‏ 
פאָר. ‏ דער פסוק. דערציילט וייטער: 
וירָּא: ד'/כי. סר. לראות; ניט האָט נע- 
זען, -אַז משה רבַּינו גייט זען די נבי- 
אישע ויזיע; משה רבינו, װוי? אויך 
ביי נבואה אָנוװוענדן זיינע מענטשלע* 
כע חושים און זיין שכל. דאַמאָלם 
הערט משה די ג-טלעכע שטימע, װאָס 
זאָנט אים: אל תקרב הלום, של נעליך 
מעל רגליך, כי המקום אשר אתה עומד 
עֹלִיו, אדמת קודם הוא; ג-ט אַנטדעקט 
אים דאַמאָלס דעם אייביקן אמת, אַז 
צו קיין נבואה, גייט מען נישט צו 
מיט קיין חושים און אפילו נישט מיט 
קיין שכל, נבואה אין אַ העכערער 
גראד כּון דערקענטעניש, נבואה באַ- 
גרינדעט מען נישט מיט קיין. חושים 


- 
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און נישט מיט קיין שכל. צו נבואה, 
דאַרף מען נישט ניין. נבואה, קומט 
אַלֵיין פון זיך;. טו אויס. היינע שיך; 
דו האַרפסט קיין שיך; דו: דאַרפּסט 
נישט: קיין שריט: כי המקום. אשר 
אתה., עומד"; אָט דאָ, וואו דּו שטייסט 
דאָ וועסטו אַלעס דורכלעבן. אַזױ האָט 
אויסנעזען די ערשטע נבּואה פון משה 
רבינו. 

חז"ל זאָנן, אַז די נבואה װאָס משׂה 
רבינו האָט געהאט ביים. חורב, יענע 
נדטלעכע זעאונג, האָט נישט נגעדויערט 
קיין מאַמענט און נישט קיין שעהן, 
נאָר נאַנטצע טענ. נאָכאַלעם, ווערט 
משה רבינו נישט נתפעל. ער אמפּערט 
זיך. ער װויל נישט נאָכנעבן. פון איין 
דיש. הערט ער אין זיין נבואהי די 
נדטלעכע שטימע, װאָס שיקט אים קיין 
מצרים, אויסלייזן די יידן; פון אַ צוויי- 
טער זייט, רעכענט ער זיך אָבער מיט 
פּאַקטן און. מיט ממשות. ער האָט 
פאַקטישע אַרגומענטן, װאָס. לאָזן אים 
ניט אָנעמען די שליחות, װאָס ער 
הערט :אין נבואה. קודם, גלויבט ער 
נישט, אַז די יידן זענען. שוין פעאיק 
צו דער נאולה. ער האַלט, אַז אַ צו 
שנעלע נאֲולֶהַ, טויג. נישט. אַ גאולה, 
װאָס קומט פאַר דער צייט, איז פּונקט 
וי אַ פריצייטיקע געבורט פון אַ קינד, 
א -קינד, ווען עס וווערט געבוירן פאַר 
דער צייט, איז עס אַ נפלע. ער גלויבט 
אויך נישט, אין זיינע פּערזענלעכע 
פעאיקייטן, צו קענען זיין דער ריכטי- 
קער שליח, פאַר אַ נאולה פון דעם 
יידישן פאָלק. אַזױי ניכטערן צו דענ- 
קען, אין. מאָמענטן פון נבואה און 
גיטלעכע זעאונג,. האָט נאָר איין איונ- 
ציקער משה -רבינו- נעקענט און נישט 
קיין - אַנדערֶער. אין דער. גאַנצער 
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מענטשהייט... הקב-"ה--.; ענטפערט אים, 
אַז. בנוגע. צו, זיינעע פּערזענלעכע פע- 
איקייטן, דאַרתּ ער נישט זאָרגן:. בי 
אהיה עמך; גדט װעט איִם באַנלײיטן 
איבעראַל. וועגן. די פריצייטיקע גאולה, 
אַנטדעקט. אים הקב"ה, אַז. דאָס איז 
נאָך ניִשט. די. ריכטיקע ננאולָה. עס 
וועלן נאָך זיין גלותן אַנדערע. יידן, 
וועלן- נאָך זייער אַ ‏ סך מיטמאַכן, ביז 
צו דער אמתדיקער גאולה. 


משׂה רבינו שטייפט זיך נאָך אַלץ 
און ער וויל די שליחות נישט אָננע: 
מען. השי"ת ווייזט פאַר אים דרייער- 
ליי וואונדער.. 1)) משה רבינו האַלט אַ 
שטעקן אין זיין האַנט. הקב"ה זאָנט 
צו אים: השליכחו ארצה; ווארף דעם 
שטעקן צו דער עֹרֹד. משה טוט אַזוֹי 
און פון דעם שטעקן ווערט אַ שלאנג. 
סטה אַנטלױיפט פאַר דער שלאננ. 
הקב"ה זאָגט אים, ער זאָל מיט זיין 
האַנט אָננעמען דעם עק פון דער 
שלאַנג. משה טוט אַזױ און ווידער 
איז עס אַ שטעקן. 2) השי"ת, הייסט 
משהן אַרײנטאָן זיין האַנט אין זיין 
אָרעם. משה טוט אַזױ און ווען ער 
ציט אַרױס די האַנט פונעם ארעם; 
דערזעט ער, װי זי איז קרעציק. השי"ת 
הייסט אים נאָכאַמאָכ? אַריינטאָן זיין 
האַנט אין זיין אָרעם. ער טוט אַזױ. 
ווען ער נעמט איצט אַרױיס זיין האַנט, 
נעפינט ער, אַז זי איז רײַן. השי"ת 
זאָגט אים דאן, אַז אויב יידן וועלן 
נישט נלויבן אין דעם ערשטן וואוג- 
דער, וועלן זיי גלויבן אִין דעם צְווייטן 
וואונדער. אויב זיי וועלן. נישט.. גלויבץן 
אויך אין דעם צווייטן וואונדער, דאן, 
2) זאָל ער נעמען וואסער און. גיסן 
אויף- דער ערד, װועט ער זען, וי פון 
דעם וואסער, ווערט בלוט, 


א 
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דאכט. זיך; אַז פון די ררייעהליי 
וואונדער, איז דאָס ערשטע, דאָס 
מערקווירדיקסטע. אַ האַנט, זאָל ווערן 
קרעציק, איז אַ נאַטירלעכע דערשיי' 
נונג. פון וואסער, זאָל ווערן בלוט, 
איז בלויז אַן ענדערונג אין דער פארב. 
אָבער פון אַ האָלצערנעם שטעקן, זאָל 
ווערן אַ לעבעדיקע שלאנג, איז דאָך 
פאַקטיש, אַ חוץ לדרך הטבע. שטעלט 
זיך אַ פראַנע: אויב יידן, וועלן נישט 
גלויבן אין דעם ערשטן אמת'ן וואונ- 
דער, פאַרװאָס זאָלן זיי דאן יאָ גלויבן 
אין די צוויי אַנדערע לייכטערע וואונ- 
דער? אָבער, אַ זייער טיפע כוונה ליגט 
פאַרבאָרנן אַזױי אין די דרייערליי 
וואונדער, װוי אויך אין זייער מערק- 
ווירדיקער רייען-אָרדענונג. הקב"ה, 
האָט דאָ פאַר משה רבינו אָנגעדייטעט. 
ער .זאָל וויסן אַז נאולת מצהגם, אין 
נאָך נישט די ריכטיקע נאולה. אמת, 
אז נאָך נגאולת מצרים, װעלן קומען 
די צייטן פון דעם ערשטן מקדש. אָבער 
דער ערשטער מקדש, װועט חרוב ווערן. 
עס וועלן דאן קומען די צייטן פון דעם 
צווייטן מקדש. אָבער, אויך דער צוויי- 
טער מקדש, װועט חרוב ווערן. דאן, 
וועלן קומען די צייטן פון אַ לאַננען, 
טויזנטער יאָרן, דויערנדיקן נלות. 


וי באַקאַנט, איז דער ערשטער חור- 
בן נעקומען דורך די שווערע זינד פון 
נשמיותדיקע, ערדישע פאַרדאָרבנקיי- 
טן. יידן, האָבן זיך נאָכגעגעבן זייערע 
קערפּערלעכע תאוות. זיי האָבּן געדינט 
צו נעצן און געטריבן אויסנעלאסנקיי- 
טן. דער גלות בבל, האָט זיי אויסנע- 
היילט פון די זינד. עס קומען דאן די 
צייטן פון נייסטיקן אויפבלי. עזרא 
הפופר און די אנשי כנסת הנדולה, 
האָבן פאַרשפּרײיט יידישן נייסט. אָבער 
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יידן, זענען נעשלאָנן מיט שנאת הנם. 
דער צווייטער הורבן, קומט פאַר זינר 
פון רכילות און לשון הרע. פון דעף 
זינד האָבן ' יידן?ביז היינםט-יפיירעף 
זיך נישט אויסנעהיילט. ער דויערט 
דער ביטערער לאַנגער נלות. דער לֶעצ- 
טער לאַנגער גלות, צייכנט זיך באַ- 
זונדער אויס, מיט דעם, װאָס פון דעם 
ערשטן טאָג אָן האָט זיך כסדר, אין 
דער גאַנצער גלות געשיכטע, דאָס יידי- 
שע בלוט גענאָסן אין די גאַסן, וי 
וואסער. יידן, זענען נעכּירט געװאָרן 
צו אינקוויזיציעס, צו שייטערהויפנס, 
צו שחיטות און הריגות, װאָס האָבן 
צו. זיך נישט קיגן נלויכן, אין רע- 
גאַנצער געשיכטע פון דער מענטש- 
הייט. 


הקב"ה. "ווייזטי, דאם יט צלעם שן 
משה. קודם, קומט דער וואונדער פון 
דעם שטעקן. אַ שטעקן, איז אַ צווייג 
פון אַ בוים. אַ מענטש איז נעגליכן 
צו אַ בוים. א בוים, וואקסט פון דער 
ערד, אָבער ער רייסט זיך אין דער 
הויך צום הימעל. אויך אַ מענטש, 
האָט זיינע צוויי זייטן;: די ערדישע 
און די הימלישע. וען א מענטש 
ווארטפט זיך איננאַנצן צו דער ערר, 
ווערט פון אים אַ שלאַנג. פאַראַן דאָד 
אַ רפואה: אויפצוהויבן דעם מענטש 
פון דעם ערדישן און ער װועט װערן 
אַ ‏ מענטש. דאָס איז דאָס בילד פון 
דעם ערשטן מקדש און דעם ערשטן 
גלות. עס קומט דאן די קרעציקע 
האַנט, װאָס דייטעט אָן די צייטן פון 
צווייטן מקדש און צווייטן חורבן. 
קרעציקייטן, זענען וי באַקאַנט, דער 
סימבאָל פון לשון הרע אוֹן שנאת חנם. 
מיר דאַרפן זיך ערשט היילן פון דער 
לרענק. אָנער, כיו צו דער הי"קטץ 
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קומט דער שרעקלעכער נלות, אין 
וועלכן דאָסם יידישע בלוט, גיסט זיך 
װוי וואסער. 

ניט זאָנט דאן צו משה. אויב יידן 
וועלן זיך נישט איבערציינן פון בלויזן 
ן 


איין װאונדער, דאן װעקן יי זיך אי- 
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בערצייגן פון דעם צווייטן. אויב ניט 
פון דעם צווייטן, דאן װועט דער דרי" 
טער וואונדער, זיכער זיי פאַראייניקן 
און זיי ברעננען צוריק, צום יידישן 
פאָלק. ערשט ווען משה זעט דאָס 
אלעס, גייט ער אויסלייזן די יידן פון 


*צא. = 
= כו ים. 


שש = 


וא ר אָ 


די שליחות פון משה רבינו צו 
פרעה, צו באַפּרײיען די יידן פון זיי- 
ער שקלאַפעריי, האָט זיך אַרויסנע- 
שטעלט צו זיין אַ נאָר שווערער ענין. 
די שװועריקייטן זענען געקומען פון 
צוויי זייטן. פון איין זייט, האָט פרעה 
נישט געװאָלט הערן פון קיין באַפריי- 
אוננ. פון אַ צוייטער. זייט, האָבן 
יירן אַליין נישט גענלויבט אין זייער 
באַפרייאונג. דער רעזולטאַט פון דעם 
ערשטן באַזוך פון משה רבינו ביי 
פרעה, איז געווען אַ נאֶָר פאַרקער- 
טער. פרעה, האָט נאָך שווערער נע- 
מאכט די ארבעט פון די "דן. די 
יידן דאַקענן, אָנשטאָט צו זיין צו- 
פרידן פון משה רבינוס אינטערווענץ, 
זענען נאָר אין כעס געװאָרן אויף 
אים און געהאַט צו אים פאַרשידענע 
טענות; וװוער האָט אים געבעטן, ער 
זאָל זיך אָנעמען זייער קריוודע? אָנ- 
שטאָט צו פאַרבעסערן, האָט ער דאָך 
גאָר פּאַרערגערט די סיטואַציע. משה 
רבינו ווידער, פון נרויסן האַרצויי- 
טאָג, האָט טענות צו השי"ת: צו װאָס 
האָט געטוינט דער נאַנצער ענין, בע- 
פער נגעווען צו לאָזן די זאַך, ביז דער 
באָדן פאַר אַ נאולה וועט זיין ריי- 
פער און מער געאייננט פאַר אַ לייכ- 
טערן און מער זיכערן וועג. דער ענט- 


פער פון השי"ת צו משה רבינו אין 
דעם אַזױ קריטישן מצב, וערט גע- 
שילדערט אין דער ערשטער פרשה פון 
דער היינטיקער סדרה. 
דער רבש"ע זאָנט צו משה רבינו, 
אַז צו אברהם, צו יצחק און צו יעקב, 
האָט ער זיך באַװויזן בלויז מיט דעם 
נאָמען פוֹן;: אל שדי. איצט אָבער, 
דאַרפ ער אַנטפּלעקט צו וערן מיט 
דעם אמתן נאָמען; מיט דעם שם המ- 
פורש; מיט דעם שם הויה. דערפאַר, 
מוז דער אופן פוֹן נאולה איצט פאָר- 
קומען, נאָר אַזױ װי עס געשעט און 
ער זאָל קיין קשיות נישט פּרעגן. 
געוויס, זענען אין דער אַנטווארט 
ן השי"ת, פאַראַן פאַרשידענע פש- 
ט ם. אויף דער פרשה, זענען טאַקע 
דערפאַר אָנגעשריבן געװאָרן טויזנמער 
כון מיינונגען, וועלכע דערקלערן רי 
ווערטער פון השי"ת, מיט פאַרשידע: 
נע סודות ורמזים. מען געפינט אין 
די ווערטער, טיפע געדאַנקען און טעאָ- 
ריעס, בנונע צו השנחה און וועלטס- 
אָרדענונג. דאָס שליסט אָבער נישט 
אויס דעם פּשוטן טייטש און אינהאַלט 
װאָס די ווערטער אַנטהאַלטן אין זיך. 
משה רבינו, װי גרויס ער איז גע- 
ווען, איז דאָך אַלץ געווען אַ מענטש 
מיט מענטשלעכע השנות און מענטש- 
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לעכע באַנריפן. אַ מענטש אין אַזױ 
געשאַפן, אַז ער זעט בלוין רי קעגנ- 
ווארט און קען נישט זען די צוקונפט, 
אין אַלע אירע איינצלהייטן, ווען משה 
רבינו, האָט געזען די ערשטע רעזול- 
טאַטן פון זיין שליחוֹת, איז ער אַלס 
מענטש, אַרײנגעפאַלן אין אַ פּעסי- 
:מיזם. ער האָט דערפאַר אַלין אויך 


נעהאַט געטראַכט, צו האָט עס זיך 


!געלוינט, צו װאָלט אפשר נישט גע- 
ווען בעסער, צו לאָזן דערווייל דעם 
מצב, אַזױ װי ער איז. די גיטלעכע 
השנחה אָבער, קאַלקולירט נישט בלויז 
מיט דעם הוה, בלוין מיט קעננווארט. 
זי האָט גאָר אַן אַנדערן חשבון. זי פּאַר- 
*שטייט, אַז אויך דאָס, װאָס עס דאַכט 
זיך מאַָמענטאַל, צו זיין אַ נעגאַטיווע 
דערשיינוננ; * איז- באמת, -- פון 
ישטאַנדפּונקט פון עתיד, נאָר פון אַ 
גאָר גרויסן פּאָזיטיוון ווערט. 


-ט ב"ה זאגט דערפאַר. צו משה 
בבנן. מז בין איצט איך ער" געזען 
געװאָרן פון אברהם, פון יצחק און 
פון יעקב, בלויז מיט דעם נאָמען: אל 
שדי. דער נאָמען אל שרי, מיינט: ג-ט, 
װאָס שטעלט אָפּ. שרי, שטאַמט פון 
דעם װאָרט: די; גענוג! ווען עס האַנ- 
צלם זיך אין א יהיך; אין אן אייג- 
צעלנעם מענטש, ראַמאָלם באַשטײט 
זיין רעטונג אין דעם, ואָס די הש- 
נהה שטעלט אֶפּ זיינע. ביזאיצטיקע 
ליידן. עס קומט אַ סוף צו זיינע צרות. 
די ישועה קומט פון דעם, װאָס השי"ת 
זאָגט צו דעם מענטש, אַז ער האָט 
שוין גענוג געליטן און ער ווערט גע- 
האָלפן. אַן איינצעלנעם מענטש, קען 
/מען נישט העלפן מיט דעם, װאָס מען 
זאָנט אים, אַז:די ישועה װעט קומען 
אין דער. שפּעטערער: צוקונפט. װאָס 


+ אַן אַנדערער חשבון. 
שפּילט שוין דאָ אַ סך אַ גלעפערע 
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|קען דער איינצעלנער מענטש האָבן 


פון אַזאַ סאָרט ישועה, װאָס קען קו- 


נמען ערשט דאַמאָלס, ווען ער וועט שוין 
;מער נישט זיין אויף דער וועלט? אויב 


ער אַלֵיין װעט פון דער. ישועה נישט 
געניסן, צו װאָס טויג אים אַזאַ ישועה? 
אברהם, יצחק און יעקב זענעף געווען 
יחידים; ווען זיי האָבן זיך געפונען 
אין זייערע פאַרשירענע מאָמענטן פון 
געפאַר, האָט די ישועה געמוזט קומען 
תֵיכף, כַּדי זיי זאָלן געניסן פון דער 
ישועה. האָט זײַ טאַקלע הקב"ה תיכף 
געהאָלפן. די נ-טלעכקייט האָט זיך צו 
זיי באַװיזן מיט דעם נאָמען פון: אל 
שדי: נדט, האָט אברהמן ביי זיין לעבן 
אָפּנעצאָלט פאַר זיינע גוטע מעשים. 
דאָס זעלבע מיט יצחק און מיט יעקב. 
זיי זעען די השנחה אין זײיער אייגענעם 
פּערזענלעכן לעבן. אַנדערש, װאָלט 
עס פּאַר זיי פּערזענלעך, נישט געווען 
קיין ישועה: ביי אַ פאָלק אָבער, אָדער 
ביי דער גאַנצער מענטשהייט, איז 
נישט שייך צו זאָגן, אַן די ישוֹעה 
מוז קומען פון; אל שדי-כאַראַקטער. 
די ליידן פון אַ פאָלק, אָדער פון דער 


-מענטשהייט, מוון נישט. געענדיקט 


ווערן, אין איין גענעראַציע. די גענע- 
ראַציע האָט נישט קיין רעכט צו טע- 
נהן: צו װאָס זאָל איך עפּעס ליידן 
כדי די שפּעטערע גענעראציע זאָל גע- 
ניסן פון אַ ישועה? דאָס אין קיין 
טענה נישט! אַלֶע גענעראַציעס צוזאַ: 


מען, בילדן די איינְהֵייט פון דעם פאָלק. 


אויב די ליידן פון איין גאַנצער גע 
געראַציע, פירן צו דער יִשׁועָה פון די 
וויָינטערע גענעראַציעס,-קומט שוין גאָר 
די -צוקונפט, 


ראָלע -פון- דער קעגנווארט. די קעננ- 


בק 
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ווארט, געהערט בלויז צום מאָמענט. 
די צוקונפט, צו דער אייביקייט. דער 
רבש"ע אַנטדעקט צו משה רבינו דעם 
אמת, אַז וװען עס האַנדלט זיך אין 
גורל פון אַ גאַנץ פאָלק, דאַמאָלס קען 
נישט אָנגעװוענדעט ווערן קיין השנחה 
פון;: אל שדי, נאָר די השנחה פון שם: 
הויה, װאָס מיינט: אײיביקייט; היה, 
וווה ויהיה. 

ווען אַ יחיד ליידט, מוז ער, פון 
דעם יחידישן שטאַנדפּונקט, אַליין האָ- 
בן א נוצן פון זיינע"יסורים. אבער 
וען אַ נאַנץ פאָלק ליידט, דאַמאָלס 
מון נישט דיזעלבע גענעראַציע, גע- 
ניסן פון דער ישועה, נאָר דאָס פאלק, 
אַלְס אַ נאַנצעס. יידן, מוזן דערפּאַר 
נאָך אַדורכגײן די אַלע יסורים, כדי 
אַלס אַ פאָלְק שפּעטער צו דערנרייכן 
צו דער אמתער נאולה. די פּסוקים, 
רעכנען דערפאַר נענוי אַלע נויטווענ- 
דיקע מדרנות פון אמתער נאולה. עס 
איז נישט גענוג פאַר אַ פאלק דאָס, 
װאָס עס ווערט נשמיותדיק בצפ ייט 
פון זיין פאַרשקלאַפונג. עס פוזן קו- 
מען, אַלע מדרגות פון נאולה. גאר 
דייטלעך, צייכנט דער פסוק אָן דעם 
גענויעם פּלאַן, װיאַזױ די גאולה פון 
אַ פאָלק דאַרף אויסזען. 

דער רמב"ם, האָט נענוי אַנאַליזירט 
באַדיננוננען פון נליקזעליקייט, 
אַזױ פאַר אַ יחיד; פאַר אַן איינצעל- 
נעם מענטש, וי אויך פאַר אַ רבים; 
פאַר אַ גאַנץ פאָלק, עס זענען, לויט 
דעם רמב"ם, פאַראַן 4 פונדאַמענטאַלע 
נויטווענדיקייטן, פאַר דעם שלימות; 
פאַר דער פאַרפאָלקומונג, פון אַ יחיר. 
1) קודם כל קומט: זיין קערפּערלעכע 
פאָלקאמענהייט. אַ מענטש מוז קודם 
כל זיין קערפּערלעך פולקאָם געזונט. 


די 


ר 
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קיין שום מענטש, קען נישט 
זיין גליקלעך, אין לעבן, אויב ער איז 
נישט בבריאות השלימות; אויב זיין 
נוף איז נישט אין אָרדענונג. אַ דע- 
פעקטיווער מענטש, אַ בעלד-מום, אַ 
קראַנקער מענטש, קען נישט זיין גליק- 
לעך אין לעבן. די ערשטע באַדינגונג, 
איז דערפאַר; די נשמיותדיקע שלימות. 
2) פּרנסה. אַ מענטש מוז זיין נעזי- 
כערט מ'ט זיין עקסיסטענץ. ער מון 
וויסן, אַז האָט זיין הצטרכות. ער מוז 
האָבן דעם שלימות הקנין. אויב עס 
פעלן אים די נויטיקע מיטל, אויף צו 
דערהאַלטן זיין חיונה, קען ער נישט 
זיין נליקלעך אין לעבן. 3) שלימות 
המדות. אַ מענטש, מוז האָבן זיינע 
כּסיכישע פאָלקאמענהייטן. ער פוז 
זיין אויסנעארבעט, בנונע צו זיינע 
גייסטיקע איינגנשאַפטן. ער טאָר ניט 
זיין קיין בעל תאווה. ער טאָר זיך 
נישט אַרײנלאָזן, אין זיינע נידעריקע 
אינסטינקטן און ליידנשאַפטן. ער מון 
רענולירן זיינע עמאָציעס, נישט צו 
זיין צופי? אויפגערענט און נישט צו- 
פיל אָפּגעלאָזן; נישט נערוועאיש און 
נישט אַפּאַטיש. אויב אַ מענטש אין 
נישט נייסטיק רענולירט, קען ער ניט 
זיין גליקלעך אין זיין לעבן. 4) שִלי- 
מות החכמה. אן עם הארץ, אַ מעיטש 
אָן וויסן, אַ נישט נעלערנטער, רויער 
מענטש, האָט נישט קיין גליקלעד לע- 
בן. אַן אַנאַלפאַבעט, אַ גראבע- יונג, 
האָט נישט קיין מענטשלעך לעבן. ער 
האָט נישט קיין ווערטפול לעבן; זיין 
לעבן, איז קיין לעבן נישט. 

דער רמב"ם דערקלערט ווייטער, אַז 
די פיר באַדינגונגען זענען אַלע נוי- 
טיק פאַר דעם יחיד און איינס אַלֵיין, 
האָט בכל? קיין וערט נישט. געזונט 
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אַליין, גיט גאָר נישט. עשירות אַליין, 
דכמה אַלֵיין און אפילו מידות אַליין, 
זענען גאָר נישט ויכטיק. עס אין 
אָבער פאַראַן אַ געוויסער אונטערשיד, 
צװוישן די פיר באַדינגונגען. געזונט, 
עשירות און חכמה, זענען נישט ביים 
מענטש אין דער האַנט. קיין מענטש 
אין דער װועלט קען זיך אַליין נישט 
נעמען, קיין געזונט, קיין עשירות און 
=פין חכמו. צו די זאכן כוו מעו הא- 
בן סייעתא דשמיא; די הילף פון דער 
השנחה. דאַקענן אָבער: מדות, פּסי- 
בישע פאָלקאמענהייט, דאָס לינט בלויז 
אין דער האַנט פון דעם מענטש אַלײן. 
דערפאַר זאָנט די נמרא: אין הנבואה 
שורה אלא על חכם, נבור ועשיר; די 
הטכסטע פאָלקאמענהייט פון א מענטש 
איז אָפּהענגיק פון דריי זאַכן: פון 
קּערפּערלעכע שטאַרקײט, פון רייכקייט 
און פון קלינשאַפּט. די נמרא רעכנט 
נישט קיין פּסיכישע פאָלקאמענהייט, 
זוייל צו דעם, דאַרף דער מענטש ניט 
קיין הילף פון דער השנחה. צו דעם, 
קען יעדער מענטש אַלין צוקומען. 
אויב אַ מענטש וויל דערגרייכן נבואה, 
מון ער קודם זײן פון דער השנחה 
פארנעזען מיט דריי זאַכן: מיט נבורה 
עשירות און חכמה. אַלֵיין, קען ער 
זיך דאן פצרפאָללאמען אין מדות און 
דאַמאָלס דערגרייכט ער: נבואה, װאָס 
איז דאָס העכסטע גליק פון דעם 
מענטשלעכן לעבן. 


דאָסזעלבע איז אויך מיט אַ נגאנץ 
בּאָלק. אויך אַ נאַניץ פאָלק, מוז האָבן 
בי צלע פיר באדינטננען. כדי צו 
קענען לעבן אַ נליקלעך, אומאָפּהענ- 
גיק נאַציאָנאַל לעבן. איין באַדינגונג 
אַלּיין, געניגט נישט. 1) קודם כל: די 
קערפּערלעכע באַפרייאונג. אַ פאֶָלס. 
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װאָס איז פיזיש פאַרשקלאַפט, האָט 
קיין נוף נישט און קען נישט לעבן. 
2) די עקאָנאָמישע באַדינגונגען; אַ 
פאָלק,. װאָס האָט נישט די מעגלעכב- 
קייט זיך צו דערהאַלטן, קען נישט 
האָבן קיין גליקלעכע עקסיסטענץ. 3) 
אַ פאָלק, טאָר ניט זיין פּסיכיש פאַר- 
דאָרבן. עס טאָר נישט זיין להוט נאָך 
עקספּאַנסיע. עס טאָר זיך נישט אַרײנ- 
לאָזן אין קיין שאַװיניסטישן ענאָאיזם, 
פון װעלן הערשן איבער יענעם. 4) 
עס מוז האָבן חכמה; עס מון פלעגן 
קולטור און וויסן. 


הקב"ה זאָנט דערפאַר צו משה רבי- 
נו, אַז איצט האַנדלט זיך נישט בלויז 
אין דער פיזישער באַפרייאוננ פון די 
יידן. בלויז פיזישע באַפרייאונג אַליין, 
האָט קיין שום ווערט נישט. אַ נאולה 
פון א פאָלק, מוז האָבן אַלֶע פיר נויט- 
ווענדיקייטן 1) קודם כל קומט דער: 
והוצאהי אתכם מתחת סבלות מצרים; 
איך װעל די יידן אַרויסנעמען פון 
אונטער דעם מצרישן יאָך. פאַרשק אַ- 
פונג, איז: מפרכת את הנוף. צעברעכט 
דעם קערפּער. דאן, והצלתי אתכס 
מעבודתם; איך על זיי באַפרײען פון 
פרעמדער אַרבעט, זיי וועלן ניט דאַרפן 
אַרבעטן פאַר יענעם, כדי צוֹ האָבן 
זייער חיונה. זיי וועלן זיין עקאָנאָמיש 
אומאָפּהענגיק. זיי וועלן זיך קענען 
דערהאַלטן פון זייער אייגענער אַר- 
בעט. דאן, ונאלתי אתכם בזרוע נטויה 
ובשפטים נדולים; איך על זיי אַליין 
באַפּרײיען פון זייערע אייגענע, פּסו- 
כישע דעפעקטן. זיי וועלן זיך צוצוקן 
צום סוף פון די פאַרדאָרבענע מצרים, 
וועלן זיי וויסן, װוי אַזױ מען דאַרף 
זיך אויפירן אין זיין נאַציאָנאַלן לעבן. 
דאן, ולקחתי אתכם לִי לעם. איך װועל 
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ח ר ב ו שה 
?זיי ינעמען: צו מיר פאַן אַי פאָלק. דאָס 
ימיינט: די קולטורעלע און װיסנשאַפּט- 
ילעכעי -דערנרייפונב.י '+ייא 

 -‏ מיט- רעכט האָבן'חז"ל דאן. מתקן 
געווען, ' אַז לזכר פון דער ערשטער 
ליידישער באַפרייאונג, זאָלן מיר פּסח 
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יביי נאַכט,: ביים סדר,' טרינקען פיר 
כופות, כדי צו דעמאָנסּטרירן, אַז יידי- 
שע נאולה מיינט פיר ערליי באַפֿרײי- 
אוננען: פיזישע, עקאָנאָמישע, גייסּטי- 
קע און קולטורעלע. נאָר אַלע פיר צו- 
זאַמען ברענגען די אמתדיקע נאולה.. 


די היינטיקע סדרה, צײַכנט פאַר 
אונדן אַ גענוי בילד; וי אַזױ יידן 
זענען ענדלעך באַפּרײיט. געװאָרן פון 
דער מצרישער שללאַפעריי און וי 
אַזױ, זיי האָבן פאַרלאָזט דאָס מצרי- 
שע לאַנד.. וי באַקאַנט, איז יציאת 
מֿצרים,. דער אזױיגערופענער פונדאַ- 
מענט, אויף וועלכן עס שטייט די 
נאַנצע יידישע געשיכטע; אויף וװעל- 
כבן עס לענט זיך אָן די גאַנצע יירישע 
אמונה און מיט ועלכן, עס קניפּן 
זיך די' וויכטיקסטע מצוות און גנע- 
באָטן פון אונדזער תורה. דאָך אָבער, 
נעפינען מיר אין אונדזער גמרא און 
אין די מדרשים מערקווירדיקע שטע- 
75 אין וועלכע הז"ל. דערקויבּן זיך, 
גאָר קּריטיש צו קוקן אויף דעם גאַנ- 
צִן פון גאולת מצרים. נאָר אָפן 
גון נישט פארשטעלט, דריקן זיך חז"ל 
.אוים, אַז די. נאולה פון מצרים איז 
. נישט געווען קיין כּולשטענדיקע. זי 
אין נישט געווען קוין גאולה שלימה. 
עדשט די גאולה העתידה, דִי צוקונפ- 
-טיקע. גאולה, די װועט זיין די אמתע 
אגן ריכטיקע.. אונדזערע גרויסע תִנ- 
-אים, האָבן גאָר שטאַרק געקרינט וועגן 
דעם, ועט מען אין צייטן פון 
אמתער נאולה, דערמאַנען דעם יצי- 
אֶת מצרים. א. כֹךְ אונדזערע גרוי- 
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סע תנאים האָבן געהאַלטן, אַז גאולת 


מצרים װעט אויסזען נאָר בלאס און 
פאַרשאָטנט, אין ליכט פון דער אִמַי 
תער נְאוֹלָה, װאָס װעט קומען אויף 


-ייִהן.. אין דער סדרה פון דער היינטי"- 


;קער. װאָך, שטעלט דער מדרש צונויף 


אַ נאַנצן צעטל פון חילוקים, צוישן 
דער גאולה פון מצרים און צװישן 


דער נאולה, װאָם װעט קומען לעתיד. 


קודם, זאָגט דער מדרש: . במצרים 
נגאלן בלילה ולעתיד לילה נעשה 


יום; פון מצרים זענען יידן אויסגע- 
קייזט געװאָרן אין דער נאַכט, אָבער 
לעתיד, װעט פון דער נאַכט וערן אַ 


העלער טאָג. ממצרים נגאלו בחפזון 


. אב? לעתיה לא בחפזון תצאו; פון 


מצרים זענען יידן אויסגעלייזט גע- 
װאָרן אין געאיילעניש און געליף, 
אָבער לעתיד, וועלן יידן נישט דאַרפן 
מער. לויפן, אָדער זִיךְ אײלן. . 
מדרש שטעלט זיך אויך אֶפּ אויף 
דעם, װאָס אין דער היינטיקער סדרה 
ווערט אַזױ.-פיל מאָל דערמאַנט און 
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בּאַטאָנט, אַז: בחוזק יִד הוֹצֵיאנו ר' 


- ממצרים;. ..מיט געװאַלט. 


און מִיט 


- שטאַרקײט, . האָם גדט אַרויסגענומען 


-וִידן. פון : מצרים. אָבער לעתיד, וועט 
מען נישט. דאַרפן נוצן קיין געװאַלט 
און קיין . חוזק יִד. זייער.. אינטערע- 
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ל?עבן וי וברידער. טא װײי. וועלן זיך 
נעמען דאַמאָלס מענטשן, װי די וועלף 
און װוי די בערן? אלא, איז דאָס טאַ- 
לע נישט געמיינט קיין מענטשן, נאָר 
אמתדיקע וועלף און אמתדיקע בערן, 
איז דאָך צוריק די קשיא: װאָס גייט 
דאָס אונדז מענטשן אָן, װיאַזױ וועלף 
מיט בערן וועלן לעבן? 


איינער פון אונדזערע גרויסע דענ- 
קער, טייטשט אויס די נבואה נאָר- 
ווונדערלעך- ער זאַנם אוויי 'די י-הי- 
שע תורה דערציילט, אַז דער מענטש 
אין געשאַפן געװאָרן דער לעצטער 
אין דער וועלט-שאַפונג. חז"ל זאָגן, 
אַז דאָס אין געשען אוֹיך דערפאר, 
ווייל דער מענטש איז אַ קאָמבינאַציע 
פון אַלע עלעמענטן, װאָס זענען גע- 
שאַפּן געװאָרן פאַר אים. קודם, זע- 
נען געשאַפן געװאָרן אַלע ברואים, 
דערנאָך דער מענטש, וועלכער קאָן- 
צענטרירט אין זיך אַלע פיזישע און 
פּסיכישע אייגנשאַפטן, װאָס געפינען 
זיך אין דער נאַנצער בריאה. אַלעס, 
אַלעס, װאָס איז געשאַפן געװאָרן פאַר 
דעם מענטש, האָט זיך זיין רעפּרע- 
זענטאַנט אין דעם מענטש. אויך 
וועלטלעכע פילאָזאָפיע האַלט, אַז דער 
מענטש איז אַ מיקראָקאָסמאָס און די 
וועלט אין אַ פאקראקאָסמאָס. דאָס 
מיינט, אַז אַלצדינג, װאָס געפינט זיך 
|אין דער ועלט, נעפינט זיך אויך 
אין דעם מענטש. דער מענטש האָט 
אין זיך מאַטעריע, פייער, וואסער, 
לופט און אַנדערע סובסטאַנצן, װאָס 
געפינען זיך אין דער וועלט. אויך די 
אַלֶע פּסיכישע אייננשאַפטן, װאָס האָ- 
בן זיך געפונען אין דער לעבעדיקער 
וועלט, איידער דער מענטש איז גע- 
שאַפּן געװאָרן, געבּינען זיך אין דעם 
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מענטש. איידער דער מענטש איז גע- 
שאַפן געװאָרן, זענען געװוען וועלף, 
מיט אייננשאַפטן צו פאַרצוקן; עס 
זענען געווען בערן, מיט אייננשאַפטן 
פון צערייסן, צעטרעטן, לייבן מיט 
אייננשאַפטן פון נבורה, פערד מיט 
אייננשאַפטן פון שטאָלצקייט, אייולען, 


זיינען נעשאַפן מיט אַלע איננ- 
שאַפטן פון פוילקייט. דער מענטש, 
מוז די אַלע אייננשאַפטן האָבן אין 


זיך. אָבעה ער יימוז װויסן,. וי זאזוי 
זיך מיט זיי צו באַדינען. ער דאַרף 
האָבן: שטאַרקײט פון א לייב, כַּדִי 
צו טאָן גוטס; פוילקייט פון אַן אייז?, 
װען עס קומט צו טאָן שלעכּטם; 
שטאָלצקייט, אויף זיך נישט צו לאָזן . 
שפייען אין פּנים. ‏ וכדומה. אָבער, 
ווען דער מענטש וייסט ניט, װויאַזױי 
זיַך צו באדינען מוט דיאלט מיהות, 
דאן פּירט ער זיך אויף, טאַקע וי אַן 
אייזל, װי א פערד און װי א װאָלף. 
די היות אין וואלד, פירן זיך אויף 
אַזױ, װוי זיי פירן זיך, כדי צו לערנען 
דעם מענטש, ער זאָל זען, אַז ער 
אַליין קען אויך אַזױ אויסזען, ווען 
ער לעבט נישט מיט קיין מענטשלעב- 
קייט, מיט קיין מאָראַל און עטיק.., 


זייער אינטערעסאַנט אין די באַ- 
מערקונג פון איינעם פון אונדזערע 
היינטיקע דענקער. ער זאָגט: אַ מענטש 
איז פיזיש צונויפנעשטעלט פון די 
נאַטור עלעמענטן, װי;: מאַטעריע, ווא- 
סער, פייער און לופט. די צונויפשטע- 
לונג מוז זיין אַ פּינקטלעכע. טאָמער 
האָט אַ מענטש, מער וואסער, מער 
פייער, אָדער מער לופט אין זיין קער- 
פּער, איזן ער קראַנק. דער דאָקטער, 
קוקט קודם מיט אַ נראד, צו האָט 
דער מענטש נישט, צופיל פּייער (היין) 


א 


סאַנט איז די דרשה פון דעם מדרש, 
װאָס לויטעט: אמר להם הקב"ה ליש- 
ראל לשעבר הייתם נושעים ע"י בני 
אדם, במצרים ע"י משה ואהרן, בימי 
מופרא ע"י הכבנרה וכי' אבל לעתיד 
לבוא ישראל נושע בד' תשועת עול- 
מום: נרט זאַנט צו די ײַהן, אַז בי 
צו דער נאולה שלימה, קומען פאָר 
אַלע יידישע ישועות -- טאַקע מיט 
גדט'ס הילף, אָבער --- דורך מענטשן. 
צין מצנים. הנרך משה ואהרן;. א 
שיסראס צייטן, דורך דבורה. לעתיר 
לבוא, דאַקעגן װעט די יידישע גאולה 
קומען דורך ג-ט אליין און יידן וועלן, 
איין פאַר אַלֶע מאָל, אויף אייביק גע- 
האָלפן ווערן. 

פון אויבן אויף --- דאכט זיך, אַז 
די מדרשים שטימען נישט איננאַנצן 
מיט אונדזער איינגעװואַרצלטן נלויבן, 
װעגן נאולת פצרים. באַזונדערס 
שטימט דאָס נישט, מיט דעם באַקאַנטן 
זאץ פון דער הנדה, װאָס לויטעט: לא 
עי מקנך ולא ע"י שרף ולא עי 
שליה אלא הקב"ה בכבודו ובעצמו; 
די נאולה פון מצרים איז געקומען, 
נישט דורך אַ מלאך און נישט דורך 
א שפיח, שאר דורך נ-ט בַּ"ה אליין. 
אָבער נאָך אַ גרינטלעכן, זיך באַקע- 
נען מיט די מאמרי חז"?, געפינען 
מיר, אַז אַ ואר טיפער געדאַנק לינ 
בּאַהאַלטן אין די דרשות. 

נישט בלויז דער מדרש, נאָר אויך 
דער יידישער נביא רעדט זייער אַ סך 
פּון דעם אחרית הימים און פון דער 
נאולה שלימה. אונדזער ישעיה הנ- 
ביא, שילדערט די גרויסע אידעאַלע 
דערגרייכונגען, װאָס די גאַנצע מענטש, 
הייט װעט דאַמאָלס דערגרייכן. עס 
וועט דאַמאָלם הערשן: רוח עצה ונ- 
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בורה רוח דעת ויראת ד'; א נייסט 
כּון גערעכטיקייט, פון אמת און פון 
יושר; פון ניטעספאַרכטיקײיט און פון 
וויסן. די מענטשהייט, װועט דאַמאָלס 
שטיין אויף דער העכסטער מדרנה פון 
עטיק און מאָראַל. מענטשן, װעלן 
דאַמאָלס דערגרייכן דאָס אמתע גליק 
פון לעבן און אַזױי ווייטער. צום סוף 
פון דער שיינער נבואה פאַרענדיקט 
דער נביא, אַז דאַמאָלס װועט אויך אַ 
װאָלף הויזן צוזאַמען מיט אַ שאָף 
און אַ לעמפּערט מיט אַ צינעלע און 
אַ בער מיט א קו.א. אז. וו. לא ירעו 
ולא ישחיתו; איינס װעט דעם צווייטן. 
קיין שלעכטס נישט טאָן. דאָס אין 
גאַנץ אומפּאַרשטענדלעך. די מענטש- 
װייט, װעט זיך נעפינען אויף דער 
העכפסטער מדרנה פון קולטור, וויסן 
און עטיק. אַלע מענטשן, װעלן זיך 
באַטראַכטן פאַר ברידער. צו װאָס 
דאַרפן - מיר, אַז די וועלף פון וואלד 
זאָלן הויזן צוזאַמען מיט די שאָף און 
זי בערן מיט די קי2 דאכט ױך. אן 
צום מענטשלעכן פּראָגרעס פון קול- 
טור און מאָראַל, איז כלל נישט נוי- 
טיק, אַז וועלף און בערן זאָלן מאַכ! 
שלום מיט די שאָף און מיט די קי. 
דער רבי אין חדר האָט דאָס געפלענט 
אויסצוטייטשן אַלענאָריש: דאָ אין 
נישט געמיינט קיין בהמות און היות, 
נאָר דאָ מיינט מען מענטשן. דער 
נביא זאָגט, אַז די מענטשן װאָס זע- 
נען װי וועלף, װעלן לעבן גוט מיט 
די מענטשן, װאָס זענען װי שאָף. א. 
אז. וו. אָבער אויך די טייטש, קען 
נישט שטימען, ווייל? דער נביא האָט 
דאָך אַקאָרשט, ערשט געזאָנט, אַז די 
גאַנצע מענטשהייט וועט זיין אויס- 
געפיינט און אויסגעאיידלט. אַלע װעלן 
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אָדער צופיל לופט (גאזן). אַ מענטש, 
אין אויך פֿסיכיש ' צונויפגעשטעלט 
פון די אייננשאַפטן, וואָס געפינען זיך 
אין דער לעבעדיקער נאַטור;: פון די 
אײיגנשאַפטן פון אַ לייב, פון אַ װאָלף, 
פוּן אַ פערד, פון. אַ אייזל, וכדומה. 
אויך די צונויכּשטעלונג, -מוז זיין אַ 
פינטטלעכע. צופיל לייב, צופיל וואָלף, 
צופיל פערד און צופי? אייזל, אין אַ 
קרענק... עס װאָלט: דערפּאַר כדאי נע- 
ווֹען, אַז װיסנשאַפּטלער אָנשטאָט צו 
דערפינדן סאַטעליטן און מיסילס זאָלן 
זיי בעסער טראַכטן צו דערפינדן אַזאַ 
מין אינסטרומענט, װאָס זאָל קענען 
מעסטן נענוֹי;: וויפיל וואלפישקייט, 
וויפל- פערדישקייט און וויפל הינטיש- 
קייט, יעדער מענטש האָט. דאָס, װאָלט 
געקאַנט ברעננען אַ סך מער נוצן, 
אפילו פון אַ פלי צו דער לבנה... 


דער יידישער נביא, זעט פאַר זיך 
דאָס נרויסע גייסטיקע ליכט פון אח- 
רית הימים. אַלע מענטשן, װעלן זיך 
באַטראַכטן. אַלֶס ברידער. מיט זייערע 
פּסיכישע אייגנשאַפטן, וועלן זיי זיך 
בּאַדינען ‏ בלויז צום גוטן. יעדער 
מענטש,. וועט. זיין;: עז כנמר? קל כֹּנ- 
שב, :רז --צבו:ונבור? כאהי, :לעשות 
רצון אבינו שבשמים; שטאַרק, װוי אַ 
טינער;; פייכט, וי אַן אָדלער; שׂנעל, 
וי אַ הירש און העלדיש ווי -אַ לייב, 
כדי צו פאַרשפּרײיטן ג-טלעכקייט אין 
דער וועלט. אוֹיב אַזו: צו װאָס וועלן 


דאַמאָלס די חיוֹת דאַרפן זיין ווילד? , 


דער מענטש, װעט מער נישט דאַרפן 
זיך לערנען פון דער חיה. ער וועט 
אַליי} זיין עטיש און מאָראַליש. וועלן 
דערפּאַר טאַקע, די וואַלד חיות: דער 
וואלף, דער' טיגער און דער בער, שלום 
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מאַכן מיט דער שאָף; מיט דעם צו- 
נעלע אוף מיט:דער'קע . :34 5 


! פאַרשטייט" זיך. !,אַז אַרױסגײענדיק 
פון אָזאַ שטאַנדפּונקט, איז די נאולה 


פֿון מצרים. נישט- געווען קיין פול- 
2 מיט ירעכט זאָגט דער 
דרש, אַז אמת, יִידן זענען דאַמאָלס 


באַפרייט געװאָרן; אָבער די באַפֿרײ- 
אונג איז פאָרגעקומען ביינאַכט. אַ טי- 
פּע פינצטערניש איז געבליבן אין דער 
דאַמאָלסדיקער מענטשהייט. די מענט- 
שן 'פון מצרים זענען געבליבן די- 
זעלביקע װוי פֿריער: וי וועלף און 
װוי בערן. עס איז בלויז נעשען דאָס, 
װאָס יידן האָבן זיך נגעראַטעװעט פון 
זייערע הענט, נישט מער. מיר האָפן 
אָבער צו אַ נאולה. פון א גאנץ אַנ- 
דערן כאַראַקטער; צו אַ נאולה, אין 
וועלכער די פינצטערניש וועט פאַר- 
שווינדן. די נאַכט:װעט ווערן העל און 
ליכטיק, ווי-דער טאָג. דער מדרש זאָגט 
דערפאַר ווייטער, אַז אין מצרים איז 
די גאולה נגעװוען: בחפּזון; אין שנעפ- 
קייט און אין איילעניש. מען האָט 
געמוזט אויסנוצן דעם מאָמענט. אויב 
מען װאָלט געווען פאַרזוימט אַ רנע, 
װאָלט מען געווען פאַרלוירן די נע- 
לעננהייט פון דער נאולה. אָבער, בא- 
חרית הימים ועט די יידישע נאולה 
קומען צוזאַמען מיט דער נאולה כון 
דער נגאַנצער מענטשהייט. מען וועט 
דאַמאָלס דערפאַר נישט דאַרפּן זיך 
איילן אָדער לויפן. מען װעט נאָר ניט 
פאַרשפּעטיקן. עס װעט דאַמאָלס. אויך 
נישט דאַרפן צו זיין קיין חוזק יר; 
קיין. מאַכט, קיין שטאַרקײיט און קיין 
צװאַנג, נאָר אַלין; -לא ירעו ולא יש- 
:חיתו את הר קדשי; אַלע וועלן פאַר- 
שטיין, אַז זיי זענען. ברידער. מענט- 
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שן וי ברידער. איינער װועט דעם צוויי- 
טן קיין שום שלעבטס נישט טאָן. אַלע 
וועלן, אָנשטאָט צו שעדיקן איינער 
דעם צווייטן, גאָר העלפן לעבן צו- 
זאַמען מיט איין אידעאַל, מיט דעם 
אידעאַל פון אמת, יושר און גערעכ- 
טיקייט. דאָס איז דער אידעאַל, פון 
יידישער גאולה אין אהרית הימים, 
דאָס אַלעס װועט נעשען נאָר דאַ- 


ולש ו} 


מאָלס, ווען עס וװעט זיין;: ומלאה 
הארץ דעה את ד'; ווען די מענטשן 
װעלן דערקענען. נישט בלױין הי 
נדטלעכע מאַכט און קראַפט, נאָר אויך 
דאָס נדטלעכע וויסן. די ג-טלעכקייט, 
וועט נישט דאַרפן קיין שום מענטש- 
לעכע פאַרמיטלער. אַלע וװועלן אַליין 
פילן אין זיך די וויכטיקייט פון נייסט 


און די פרויסקייט פכון ניט, 
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די סדרה פון דער היינטיקער ואֶך 
טיילט זיך אין צוויי טיילן. איין טייל, 
דערציילט פון די גרויסע נסים, ואָס 
זענען פאָרגעקומען ביים ים סוף. די 
פּסוקים שילדערן, די נגעװואַלטיקע באַ- 
װיַכטערונ פון די יורן. כוום הער. 
בליקן דאָס גרויסע נס פון שפּאלטן 
דעם ים. דאן, דאָס ענטטיאסטישע} 
געזאַנג, װאָס יידן האָבן נעזונגען, נאָך 
דעם נס. דער צװייטער טיײל. דער. 
ציילט פון די ליידן, װאָס יידן האָבן 
געליטן פון הוננער און דורשט. יידן, 
האָבן נעמאַכט אויפשטאַנדן, קעגן 
משה און אהרן. זיי, האָבן חרטה נע- 
האַט אויף דעם, װאָס זיי זענען אַרױיס 
פון מצרים און האָבן ממש געװאָלט 
צוריק גיין, אַבי נישט צו ליירן פון 
הונגער און דורשט. דאן, פאַרענדיקט 
די תורה מיט דער מעשה פון מלחמת 
עמלָק. 

דאָס מערקווירדיקע פון דעם צוֹזאַ- 
מענשטעל באַשטײט אין דעם, װאָס 
פרייד און. לייר ניין דאָ. צוזאמען. 
אויך אונדזער נמרא האָט די פּאַסי- 
רונגען פון דער היינטיקער סדרה צו- 
נויפגעפּאָרט צוזאַמען. די גנמהא, 
רעדט כפדר פון קריעת ים סוף ומל- 
חמת עמלק, אַזױ וי די צוויי זאַכ!, 
װאָלטן צונויפנעשטעלט אין גאַנצ- 


קייט. די תּורה דערציײילט. שן יִתָיר 
האָט נעמאַכט אַ באַזוך ביי יידן אין 
דער מדבר. פרענם די הסוט. ואס 
האָט א ם באַװוינן צו מאַכן דעם בּאַ- 
זוך, . ענטפערט די נמרא: קריעת ים 
סוף ומלהמת עמלק. דאָס מיינט, אַן 
די צוויי פּאַסירונגען האָבן אויף אים 
נעמאַכט דעם נרויסן רושם, ביידע 
צוזאַמען. מיר פּאַרשטײַען נישט די 
שייכות פון די צוויי פּאַסירונגען. חז"?ל 
שטעלן זיך אָפּ אויף נאָך אַ מערק" 
ווירדיקן כאַראַקּטער-שטריך, װאָס 
ווערט אָננעדייטעט אין דער היינטי- 
לער סדרה. אין דעם ערשטן טייל, ביים 
נס פון קריעת ים פוף און ביים זינ- 
גען די ש'רה, באַגעגענען מיר זיך 
כסדר מיט משה רבּינו און טאַקע 
בשיו מ'יט משה רבעו. אשרנם נֿאָ- 
מען, ווערט נאָך נישט דערמאָנט. דאַ- 
קענן אין דעם צװייטן טייק ביי די 
אויפשטאַנדן פון די יידן און ביים 
באַרואיקן די אויפגערייצטע געמיטער, 
דאָ באַטאָנט די תורה, אַז משה רבי- 
נו האָט געשיקט אהרנען צום פאָלק. 
אהרן איז געווען דער װאָס האָט באַ- 
רואיקט דאָס פאֶלְק. דער פסוק זאָגט; 
ויהי כדבר אהרן א? העם; ווען אהרן 
האָט נגערעדט צו די יידן: ויפנו אל 
המדבר; האָבן יידן זיך געװענדעט 


מ ח ש ב ה 


שההעב/מדבה!;וכּבוד/ד' נראָה בענן1. 


און ג-טס כבוד, האָט זיך באַװויזן אין 
דעם װאָלקן,. די ווערטער. זענען אומ- 
פּאַרשטענדלעך. 2 


װי באַקאַנט, באַשטײט די. וועלט, 
אין וועלכער מיר' לעבן פון קאָנטראַס- 
טן און קעננזאַצן,. איבעראַ? באַנענע- 
נען' מיר זיך מיט היפיכים און פאַר- 
שידנאַרטיקײט: טאָג און נאַכט; פיי- 
ער' און וואפּער; לעבן און טויט וב- 
דומה: אויך אין לעבן פון דעם מענטש 
זענען פּאַראַן קאָנטראַסטן, װי:. שלעכט 
און גוט, אָדער לייד און פרייד: איין 
זאך אָבער אין אינטערעסאַנט. אַלע 
קעננזאַצן האָבן עקסטרעמען, װאָס זע 
נען ווייט איינער פון צוייטן. דאָס 
מיינט, אַז איין עקסטרעם איז דער 
היפוך פון דעם צווייטן און עס איןז 
גישטאָ קיין שום פאַרבינדונג צווישן 


די עקסטרעמען. דאַקעגן ביי פרייד און. 


לייד, איז נישט אַזױ. פרייד און לייר, 
זענען נאָר געבונדן איינס מיט דעם 
ווייטן. עס איז נישטאָ קיין פרייד; 


אָן קיין לייד. אויך, איז. נישטאָ קיין 


לייד, אָן קיין פרייר.. אַ -מענטש, װאָס 
האָט אין זיין לעבן קיינמאָל נישט 
נענאָסן פון קיין פרייד, ווייכט אויך 
נישט, װאָס מען מיינט לייד. אויך 
פּאַרקערט: אַ מענטש, װאָס האָט קיי:- 
מאָל נישט נעפילט. קיין לייד; װוערט 
נישט נתפעל פון קיין פרייד. ער ווייסט 
נישט, װאָס מען מיינט פרייר. אַן 
עמאָציאָנעלער מענטש, אַ מענטש, 
װאָס איז ענטוזיאַסטיש, שפּרינגט ביז 
צום הימעל, בשעת ער פילט אן הנאה- 
דיקע עמאָציע. אָבער דערפאַר פּאַלט 
ערי נלייך ביז' צו' דער ערד, -בשעת 
ער האָט אַ טרויעריק געפיל. דאַקענן, 
אַ מענטש, װאָס איז נישט קיין שפּרינ- 


ולש ר} 


גער, דער וװעֶרט נישט אַזױ שטאַרק 
נתכעל ביי אַ גליקלעכער פּאַסירונג, 
דערפאַר ווערט ער אויך נישט אַזוי 
געוואלטיק דערשלאָנן, ביים אומאָננע- 
נעמען. מיר מוזן אויך מודה זיין, אַז 
דער געפיל פוֹן לייד און פרייד, איז 
אַ ריין מענטשלעכער. מיט דעם גע- 
פּיל, אונטערשיידעט זיך דער מענטש 
ן; דער חיה. א חיה וייסט נישט 
{ קיין . פרייד און פון. קיין לייר. אַ 
חיה, וויינט נישט א לאַכט ניִשט. 
דאָס איז נישט דערפאַר, װאָס עס פעלן 
איר די א אַדער די ויין- 
טרערן. דאָס אין דערפאַר, ווייל זי 
האָט נישט די נעפילן פון ליידן אָדער 
פּריידן. פון אַ צווייטער זייט אָבער, 


הייפט דאָס נאָך נישט, אַז א מענטש 
דאַרף ביי פרייד שפּרינגען ביז צוֹם 
הימל?ל און ביי לײַד זיך ווארפן אין 
וואסער אַרײַן. אַ מענטש מיט אזא 
כאַראַקטער איז קראַנק., אונדזער תו- 
רה לערנט אונדז וי אַזױ צו רענן- 
לירן אונדזערע עמאָציעס. זי לערנט 
אונדז בעיקר וי אַזױ מיר זאָלן אוים- 
נעמען אונדזערע געפילן פון פרייד און 
פון קייד. 

הז"? אין: דײ סדרשים ברעננען 
אַרױס דעם געדאַנק, אַז די גאולה פון 
מצרים איז דאַמאָלס נאָך נישט גע- 
ווע די אמתע נאולה. אויך די שירה 
ביים ים, װאָס יידן 49 דאַמאָלס 
געזונגען, איז נישט געווען "=-אמקע 
שירה. אז שר לא נאמר אטא ישיר; 
עס שטייט נישט, אַז דאַמאָלס האָב 
יירך געזונגען. עס שטייט, אַז יירן 
וועלן דאַמאָלס זינגען. דאָס איזן נע- 
מיינט, ביי צוקונפטיקער נאולה פֿון 
לעתיד. דער ענטוזיאַזם פון יידן ביים 
קריעת ים סוף איז געווען פון עמאָ- 


ןא 
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ציאָנעלן כאַראַקטער, במילא איז דעד- 
פאַר נעקומען אויך דאָס פאַרקערטע, 
ביים קלענסטן אומאַנגענעמען געפיל; 
ווען עס האָט געפעלט ברויט און ווא- 
סער, האָט דער אומאָנגענעמער גע- 
פיל געפירט צו אַ שטורמישן אוים- 
ברויז, צו אַן אויפשטאַנד, צו אַ חרטה 
און צו וועלן צוריקניין קיין מצרים. 
דאָס האָט גנעשטאַמט פון איין מקור. 
יידן, זענען דאַמאָלס נאָך נישט נע- 
שטאַנען אויף דער מדרנה פון אמת- 
דיקער אמונה. יידן האָבן געזען חוץ 
לדרך הטבעדיקע נסים, האָבן זיי בשעת 
מעשה נעגלויבט. קוים אָבער זענען די 
נסים פאַרשווונדן; קוים האָבן זיי 
געזען פאַר זיך דאָס טאָג-טעגלעכע און 
דאָס נאַטירלעכע, איז דער גלויבן ביי 
זיי שוין געווען שװאַכער. אין גאַנצן 
האָט עס קוים געדויערט, בלויז איין 
חודש פון די נסים פון קריעת ים סוף 
און שוין האָבן די יידן אָפן געפרעגט: 
היש ד' בקרבנו אם אין; איז נדט פאַ- 
ראַן צווישן אונדז, אָדער ניין? אמז- 
דיקע אמונה, דאַרף נישט קיין חוץ 
לדרך-הטבעדיקע נסים אויף, זיך צו 
איבערציינן אין נ-טלעכקייט. אמתע 
אמונה, זעטי ג-טלעכקייט, דווקא אין 
דעם נאַטירלעכן, טאָג-טענלעכן לעבן. 
דאָס, װאָס עס. איז נאַטירלעך, קומט 
אויך נאָר אַ דאַנק דעם גהויסן גיטלע- 
כן כחק וַעֶגַּכֶער הערשט איבעראַל. 
דְעהעפפּזְק: זאָגט, אַז נאָכדעם װאָס 
אהרן האָט גערעדט צו די יידן האָבן 
זיי זיך געװוענדעט צו דער מדבר און 
נדט'ס כּבוד האָט זיך באַוויזן אין דעם 
װאָלקן. יידן, ווען זיי האָבן זיך גע- 
לאָזט אין דער מדבר, האָט זיי כסדר 
אַ װאָלקן באַנלײט. אַ װאָלקן אין אַ 
מדבר, איז נישט קיין נאַטירלעכע דער- 


= בי גה ויה 


שיינוֹנג. אין דער מדבר זענען קיין 
װאָלקנס נישטאָ, אָבער דער װאָלקן, 
װאָס האָט באַנלייט די יידן, אין גע- 
נאַנגען מיט זיי טאָג און נאַכט. אַ 
זאַך װאָס קומט פאָר כסדר, ווערט 
אויס חידוש. זי ווערט נאַטירלעך. אַ 
מענטש װאָס איז בלויז ענטוזיאַסטיש, 
ווערט נישט נתפעל פון קיין טאָ;- 
טעגלעכקייט. ער דאַרף עפּעס אַ ווונ- 
דער; עפַּעס אַן אויסנאַם און דאַ- 
מאָלס רענט ער זיך. אַ טיפערער 
מענטש אָבער דענקט אַרין אפילו אין 
טאָנ-טעגלעכן און געפינט, אַז דווקא 
דאָס פּשוטע, איז דער גרעסטער נס, 

דאָס איז אַן אמת װאָס באַציט זיך, 
נישט בלויז אויף דעם פאַרהעלטעניש 
פון דעם מענטש צו דער דרויסנדי- 
קער וועלט, נאָר אויך אויף דעם פאַר- 
העלטעניש פון דעם מענטש צו זיך 
אַליין. אַ מענטש, ביי וועמען אמונה, 
איז נישט איינגעװאָרצלט טיף אין 
זיין האַרץ, אַזאַ ‏ מענטש, איז אפשר 
אַ מאמין, אָבער נאָר דאַמאָלס, ווען 
ער האָט אויסערגעוויינלעכע מאַמענטן; 
אין מינוטן פון אויפברויז און מאָ- 
מענטאַלער. עמאָציע, אין זיין פּשוטן 
לעבן, אין זיין האַנדל, אין זיין פאַר- 
קער מיט אַנדערע מענטשן און אין 
זיין היים, דאַמאָלס רעכנט ער זיך כבלל 
נישט מיט קיין אמונה מאָטיוון. ער 
קלערט ‏ כַּלל.נישט, אַרײַן, - צו. דאָם, 
אָדער יענעס פון זיין טענלעכער באַ- 
שעפטיקונג אין אויסגעהאַלטן פון 
שטאַנדפּונקט פון אמונה, וױיל ע- 
האַלט, אַז נאָר דאָס ווונדערלעכע באַ- 
לאַנגט צו אמונה, אָבער נישט דאָס 
טעגלעכע. דאָס אויסשאלטן פון אמו- 
נה, אין דעם טאָנ טענלעכן לעבן, 
ברענגט ליידער צו דעם, אַז דאָס לעבן 
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זעט אויס אַזױ, װי עס זעט אויס: 
גניבה, גזילה, פאַלשקייט, צביעות, 
שנאת חינם, אָפּנאַרערײי וכדומה, הער- 
שן אויף שריט און טריט, ווייל מען 
פּאַרבינדט ניט די אמונה מיט זאַכן, 
װאָס קומען פאָר אויף שריט און טריט. 
אונדזער תורה, האָט אויף אַ סך שטע- 
יע באטאנט. אז. אויב עם. אין 
נישטאָ קיין אמונה אין דער טאָנ- 
טענלעכקייט, איז דאַן בכלל נישטאָ 
קיין מענטשלעך לעבן. רק אין יראת 
ד ככקום הזה והרגוני; ‏ אויב מען 
האָט נישט קיין מורא פאַר ג-ט, טוט 
מען אִפּ אַלע מעשים רעים, אין דער 
וועלט. נאָר יראת אלקים, אין דער 
רענולאטאָר, ‏ אין דעם מאָראַליש- 
מענטשלעכן לעבן. 


"די כרענן: היש ד' בקרכנו אם 
אין, זיי ווייסן נישט, צו מען דארף 
אמונה אין דעם איינפאַכן לעבן. קומט 
דערפּאַר דער: ויבא עמלק. נישטאָ קיין 
אמונה, איז דאָ עמלקיזם. עמלק, גייט 
יןך שקאטן מיט די ייד די תורה 
באַטאָנט, אַז עמלק האָט נישט געהאַט 
קיין שום כאָטיוו פאַר אַ מלחמה מיט 
יידן,. נישט קיין פאַרטיידיקוננס מל- 
חמה, איז דאָס געווען, ווייל יידן האַ- 
בן אים קיין שום שלעכטס נישט גע- 
װאָלט טאָן. נישט קיין עקספּאַנסיע 
קריג, איז דאָס געווען, ווייל יידן האָ- 
בן דאַמאָלס אַליין גאָר נישט געהאַט. 
זיי האָבן אַליין געוואנדערט אין דער 
מדבר. אלא ואָס דען? די מלחמה, 
איז געקומען וייל: ולא ירא אלקים; 
עמלק האָט זיך נישט נערעכנט מיט 
קיין נדט. ער האָט זיך געלאָזט באַ- 
הערשן פון זיינע רשעותדיקע אינס- 
טינקטן, צו פירן מלחמה לשם מלח- 
מה, -- קאַמף כדי צו פאַרניכטן, ‏ 
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די תורה אַנטדעקט דאָ דעם איי- 
ביקן אמת, אַז אין קאַמף קעגן רשעות 
אין דער וועלט, קען מען זינגן נאָר 
דורך אמונה און מאָראַל. משה רבינו 
זאָנט צו יהוסע: ער זאָל זיך ויילן 
צו זיך מענטשן און ער זאָל גיין פירן 
רי מלחסמה מיט עמלק. דער מדהר 
פרענט:; פאַרװאָס דווקא יהושע? דער 
מדרש ענטפערט, ווייל יהושע איז גע- 
ווען אַן אייניק? פון יוסף. ביי יוסף, 
שטייט אין דער תורה, אַז ער האָט 
געזאָגט: את האלקים אני ירא; פאַר 
גיט האָב איך מורא .דערפאַר זאָל יהו- 
שע גיין קעמפן מיט עמלק, ביי ווע- 
מען עס שטייט: ולא ירא אלקים; ער 
האָט נישט מורא פאַר ג-ט. 


יוסף, ווערט גערופן יוסף הצדיק. 
ער איז געווען דער סימבאָל פון צד- 
קות. בשעת יוספס ברידער זענען גע- 
קומען צו יוספן אין מצרים, אין ער 
געווען דער משנה למלך. ער האָט גע- 
האָט דעם גאַנצן כוח, אויף צוֹ קענען 
נעמען נקמה אין זיי. ער האָט געהאַט 
די נגרעסטע מאָטיוון דאָס צו טאָן, 
אָבער ער האָט דאָס נישט געטאָן. 
בלויז דערפאַר, וויי? ע- האָט געזאָגט: 
את האלקים אני ירא; ער האָט מורא 
געהאַט פאַר נ-ט, אַזאַ טיכע אמונה, 
איז בכוח צו פאַרניכטן יעדע אומאָ- 
ראַלישקײיט און אוודאי אַזאַ ברוטאַלע 
אכזריות, װוי עמלקיזם. 

גיט זאָגט דאן צו משהן, אַז ער 
זאָל דאָס פאַרשרייבן אויף אײיביק: 
כּי יך על בם דה מקהמה לר' בעמלס, 
מדור דור. נאכדעם, ווי אהרן הכהן; 
דער רעפּרעזענטאַנט פון אמונה, ווייזט 
אָן די יידן אויף דעם װאָלקן, װאָס 
באַנלײט זיי טאָנדטענלעך, דאָך אין 
ער אַ נדטלעכע דערשיינוננ; נאַכדעם 
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ווי אהרן, דער כהן נדול, קען די יידן 
נישט איבערציינןן אין אמונה בנונע 
צו טאָג-טענלעכקייט, קומט רשעות; 
קומט עמלק, צו ווייזן, אַז אָן אמונה 
איז די װועלט הפקר און קען נישט 
עקזיסטירן. דאָס דאַרף פאַרשריבן ווע- 
רן אויף אייביק, אַז תמיד וװען: יד 
ער כס מה; װען מען הויכם אױים 
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אַ האַנט קענן ג-טלעכקייט, דאַמאָלס 
איז מלחמה לד', קומט אַ מלחמה: 
בעמלק;, דורך עמלקיזם, דורך רשעות. 
אַזױ. לאַנג, עס װועט נישט זיין קיין 
אמונה, אין דער װעלט; אַזױ לאַנג 
וועט עמלקיזם -- רשעות, הערשן ביי 
יחידים און ביי פעלקער. דאָס לערנט 
אונדז די היינטיקע סדרה. 


.אס - 
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; איַן דער סדרה פון דער היינטיקער 
װואָך געפינט זיך דער היסטאָרישער 
אַקט פון מתן תורה. מיר אַלֵיין, מִיר 
יידן, האָבן קּיִינמאָל נישט אַזױ פאַר- 
שטאַנען די וויכטיקייט פון מתן תורה 
און פון דִי עשרת הדברות פאַר דער 
נאַנצער וועלט, וי מיר פאַרשטייען 
דאָס היינט. פון אויבן אויף, דאַכט 
זיך אונדז, אַז די מענטשן פּ-אָגרע- 
סירן; זיי מאַכן פאָרשריט און װוערן 
קולטורעלער. אָבער, פאַרטיפנדיק זיך 
אין די עשרת הדברות, געפינען מיר, 
אַז די מענטשהייט איז קיינמאָל אפשר 
נישט געשטאַנען אַזױ וייט פון די 
עשרת הדברות, װי היינט. פאַר דעם 
היפּטאָריקער, --- פּאַר דעם געשיכטע 
שרייבער, איז זייער שווער צו דע- 
פינירן און צו באַשטימען װאָס פאַר 
אַ צייט, עס איז די צייט, אין װעל- 
כער מיר לעבן היינט. מיר לעבן היינט, 
נאָך צוויי גרויסע ועלט מלחמות. 
אָבער, מיר ווייסן נישט, װאָס עס איז 
היינט, נאָך די מלהמות. לעבן מיר 
אין צייט פון מלחמה? דאכט זיך, אַז 
נישט. האַרמאַטן שיסן נישט אויף 
קיין : שום גרענעצן, קיין שיפן 
ווערן נישט נעזונקען, קיין שטעט 
ווערן נישט באָמבאַרדירט. איזן דאָד 
נישט קיין מלחמה! לעבן מיר הייסט 


עס אין אַ צייט פון שלום. אָבער צי 
איז טאַקע דאָ שלום אויף דער וועלט? 
דאַכט זיך, אַז אויך דאָס איז נישט 
ריכטיק. מיר האָבן נישט קיין שלום. 
מענטשן, האָבן נישט קיין רו. דאָס 
לעבן איז נעװאָרן אַ קייט פון אומ- 
זיכערקייטן; פון געפארן און פון כס- 
דרדיקע קריזיסן. פון איין זייט, לעכן 
אַלע מענטשן היינט מיט איין אי- 
דעאַל, צו פאַרנעסן אין די ליידן פון 
די מלחמות; אַריבערצוגיין צו סטאַ- 
ביליזירטע פּאַרהעלטנישן פון רואי- 
קייט און זיכערקייט; צו האָבן שלום 
און אָרדענוננ; די וועלט, טראַכט היינט 
נישט און זוכט נישט קיין רעװאָלו- 
ציעס און דענקט ניט פון קיין איבער- 
קערענישן; זי שטרעבט צו פרייהייט 
און צו מנוחה. פון אַ צווייטער זייט, 
ברויזט עפּעס אין דער טיפעניש פון 
דער מענטשהייט אַ גרויסער אומרו, 
אַ שרעק און א אומזיכערקייט, אַזוי 
אַז עס פעלט דער היינטיקער צייט, 
אפילו דער עלעמענטאַרסטער סימן פון 
שלום און מנוחה. יאָרן זענען פאָרו- 
בער, זייט דעם װי די פרייע וועלט 
האָט באַזינט דעם היטלעריזם. אָבער, 
די זינער אַליין קענען ביז היינט, זיך 
נישט צונויפרעדן, אפילו וועגן דעם 
קלענסטן פּראָבלעם. עס איז דערפאַר 
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נישטאָ, נישט קיין קריג און נישט 
קיין פרידן אויף דער וועלט. עס הערן 
זיך שטימען פּון טיפערע דענקער, ואס 
באַהױפּטן, אַז די וועלט ליידט היינט, 
נישט בלויז דערפאַר, װאָס עס זענען 
פאַראַן פּאָליטישע, אָדער עקאָנאָמישע 
שטרייטיקייטן צװישן פעלקער, נאָר 
פיל מער, וויי? עס הערשט אַ מאָראַ- 
לישער קריזיס און אַ מאָראַלישע ירי- 
דה. די וועלט, איז גייסטיק ארעם; 
נישטאָ קיין אמת װאָרט; אָפּמאַכן און 
אונטערשריפטן, האָבן ניט קיין װערט; 
מען קען, איינער דעם צוייטן נישט 
פאַרשטיין. דאָס איז די סיבה, װאָס 
די מענטשהייט קען צו קיין אמתדיקן 
שלום נישט צוקומען. 


דער היינטיקער מענטש דינט צו 
זיך אַלֵיין. ער קניט און בוקט זיך צו 
זיין איינענער נרויסקייט; צו זיין איי- 
. נענער קראַפט און צו זיין איינענעם 
שכל?. דער היינטיקער מענטש, איז 
פאַרזונקען אין זיין איינענער נאוה, 
וועלכע שרייט פון אים אַרױס;: איך 
בין אַלץ און מעג טאָן אַלעס, װאָס 
איך װיל; עס אין נישטאָ קיין הע- 
כערס איבער מיר; עס איז נישטאָ 
קיינער, װאָס זאָל מיך קאָנטראָלירן. 
דאָס געוויסן פון דעם מענטש, איז 
נאַנץ אויסנעלאָשן. די מענטשהייט 
זינקט װאָס אַמאָל מער, אין אייגענער 
צביעות און שקר; אין פאַלשקייט און 
פאַרדאָרבנקייט. 

מיר יידן, האָבן אפשר קיינמאָל ניט 
געהאַט אַזאַ געלעגנהייט, אויפמערק- 
זאַם צו מאַכן, אַז עס איז פאַראַן בלויז 
איין מיטל, וי אַזױ אַרױסצושלעפּן די 
היינטיקע מענטשהייט פון דעם זומפ 
אין וועלכן זי געפינט זיך און דאָס 
אִיז: אָנצונעמין דאָס, װאָס עס שטייט 


רייא 


-פאַר אַלֶע 
ימענטש גלויבט נישט אין דעם, מעג 
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אין אונדזערע אַלטע עשרת הרברות; 
זיך פאַרטיפן אין זייער אינהאַלט און 
היטן דאָס, װאָס דאָרט שטייט. נאָר 
דאַמאָלס, וועם די וועלט אויסגעהיילט 
ווערן פון איר פאַרדאָרבנקייט און פון 
אַלֶע אירע קראַנקהייטן,. די עשרת הד- 
ברות פֿאַרמאָגן אין זיך דעם כח, צו 
מאַכן ריין דרי מענטשלעכע נשמה און 
זי אָפּצװואשן פון אַלעם, װאָס עס 
איז מיאוס אוֹן שפל. די עשרת הד.: 
ברות, װאָס יידן האָבן מיט מער פון 
דריי טויזנט יאָר צוריק נענומען אויף 
דעם באַרג סיני, זענען געווען און 
וועלן אייביק זיין דער אמתדיקער װוענ- 
ווייזער פאַר דעם מענטש, ער זאָל 
וויסן, װוי אַזױ ער דאַרף זיך אויפירן, 
כדי ער זאָל זיך פאַרדינען צו טראָנן 
דעם נאָמען , מענטש". 


דאָס ערשטע װאָרט פון די עשרת 
הדברות, אַנטהאַלט אין זיך דעם איי- 
ביקן אמת, אַז אַ מענטש קען נישט 
זיין ערלעך, קען נישט זיין גוט און 
אנשטענדיק, אויב ער גלויבט נישט 
אין גדט. אויב ער נלויבט נישט, אַז 
די װעלט איז נישט הפקר; אַז עס 
איז פאַראַן אַן אויבערהאר, װאָס זעט 
אַלעס און ווייסט אַלעס; ער פאַרלאַנגט 
פון דעם מענטש, צו גיין אין גוטן 
וועג און ציט אים צו פאַראַנטװאָרטונג 
זיינע מעשים; אויב אַ 


ער אפילו אָפּטאָן אַלֶע מעשים טובים, 
איז ער נישט גוט און נישט ערלעך. 
אויב אַ מענטש גלויבט נישט אין 
גדט, הערט ער נישט די ג-טלעכע שטי- 
מע, װאָס רופט און לייענט פאַר אים 
תמיד דעם צעט? פון זיינע אייגענע 
מעשים. 


דאָס צווייטע װואָרט זאָגט, אַז דער 


- מ םי 


ם חז ט ב ה 


מענטש זאָל זיך נישט מאַכן קיין גע- 
שניץ; ‏ קיין שום געשטאַלט. דער 
מענטש טאָר זיך נישט בוקן צו קיין 
בילד. ער טאָר נישט פאַרנעטערן די 
נאַטור. ער טאָר נישט צושרייבן קיין 
געטלעכקייט צו נאַטור-דערשיינונגען. 
אַ מענטש, װאָס פאַרנעטערט די נאַ- 
טור, טוט אַלעס, װאָס די נאַטור הייסט 
אים און פּאַרלאַננגט פון אים צו טאָן. 
א מענטש, איז דווקא נאָר דער, װאָס 
באַקעמפט אין זיך די נאַטור. די היינ- 
טיקע וועלט, װאָס ווערט אַזױ נתפעל 
קונפט און שיינקייט, באַגייט 
די גרויסע זינד פון פאַרהערלעכן 
בקוין ‏ דאם, װאָסם.. עס. געפעלט 
יעדן פּאַר זיך און מען רעכנט זיך 
כּלל נישט מיט דער אַלגעמינהייט. 
התכעלות פאַר שיינקייט, איזן דער 
היפוך פון אָנהאַלטן די עטיק און די 
מאָראַל. שיינקייט איז דאָס, װאָס רעלט 
און װעקט די ליידנשאַפטן. מאָראַל 
און עטיק איז דאָס, װאָס באַזיגט די 
ליידנשאַפּטן. אין דער נאַטור, איז דאָ 
בלויז מאַכט. נישטאָ דאָרט קיין יושר 
און קיין גערעכטיקייט. נאַטור, איז 
הארט און קאלט. נישטאָ אין נאַטוד 
קיין רחמנות, קיין נעפיל. װען אַ 
מענטש דינט צוֹ דער נאַטור, טוט 
ער אַלעס, װאָס עס אין אין זיין 
מאַכט פון זיין נאַטור. ער מארדעט, 
ווען ער איז אין כעס; ער שלאָגט; 
ער פּייניקט, װי אַ חיה. פאַרגעטערן 
די נאַטור, מיינט: זיך אָפּזאָנן פון 
יעדער מאָראַל און עטיק. 


פון 


דאָס דריטע װאָרט לויטעט: דו 
זאָלסט נישט אַרויסברענגען דעם נאָ- 
מען פון ג-דט צוֹ פאַלשקייט. דער גרעס- 
זער אומגליק פאַר דער מענטשהייט, 
איז פאַלשקייט. װוער רעדט נאָך, ווען 
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אַ מענטש איז אַזױ פאַרדאָרבן, אַז ביי 
זיינע פאַלשקייטן, פאַר;לייזט ער נאָר 
די אוינן, מכלומרשט צו ג-ט. ער מאַכט 
גאָר א רבונו של עולם פאַר אַ שו- 
תף, צו זיינע געמיינהייטן. דאָס ערנם- 
טע ביים מענטש איז, וען ער איז 
פאַלש. אַ פאַלשער מענטש, האָט אַ 
שװאַרצע, פאַרפינסטערטע נשמה און 
איז פעאיק אָפּצוטאָן אַלֶע זינד. אויב 
מען יל אורטיילן, װענן דעם כאַ- 
ראַקטער פון אַ מענטש, מוז מען קודם 
וויסן, צו איז ער אַ פאַלשער. אויב 
ער איז אַ כּאַלִשער, איז ער אויך אַ 
פּאַרדאָרבענער כאַראַקטער און מען 
קען פון אים קיין שום גוטס נישט 
דערװאַרטן. 

דער פערטער געבאָט, איז װעגן 
שבת. אויב אַ מענטש, וװויל לעבן אַ 
מענטשלעך לעבן, מוז ער האָבן, א 0 
מאָל אין דער װאָך רו. ער מוז האָבן, 
איין באַזונדערן טאָנ אין דער ואָך, 
אין וועלכן ער זאָל זיך קענען פאַר- 
טראַכטן און באַדענקען, אַז לעבן באַ- 
שטייט נישט בלויז אין האָרעוען, נאָר 
יי פון גייסטיקייט און דענקן. די 

אַנצע װאָך, איז מען באַשעפטיקט 
מיט מאַטעריעלע נויטװוענדיקייטן, טאָ 
זאָל יעדער ייד, כאָטש שבת, געדענקען 
אין זיינע גייסטיקע הצטרכותן. שבת, 


דאַרף דערפאַר זיין אַ רו-טאָג פאַר 
אַלע: פּאַר די קנעכט, פאַר די דינסטן 
אפילו כּאַר דער בהמה. שבת, אין אַ 


טאָג פון אנערקענען אַז עס איז דאָ אַ 
נדטלעכע פירערשאַפט אין דער וועלט. 
עס דאַרף דאַמאָלס הערשן, ביי יעדן 


מעטש, יושר און נוטסקייט. אַלֶע, מוזן 
זיין נלייך. 

דאָס פינפטע געבאָט אין: אָפּנעבן 
כבוד די עלטערן. אומדאַנק זבארקייט, 
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איז איינס פון די נידעריקסטע מדות. אַ 
מענטש, װאָס איז אומדאַקבאַר, באַ- 
ווייזט, אַז ער איזן פאַרדארבן. די 
ערשטע דאַנקבאַרקײט, װאָס אַ מענטש 
דארף פילן, אין צו זיינע עלטערן, 
װאָס האָבן אים אויסנגעהאדעוועט און 
נעמאַכט פאַר אַ מענטש. פון דער 
דאַנקבאַרקײיט צו עלטערן, אַנטװיקלט 
זיך דאן אויך אַ נגעפיל פון אנער- 
קענונג פאַר אַנדערע נאֶענטע, פאַר 
פריינט און פאַר דעם פאָלק. דאן, 
בכלל פאַר דער גאַנצער מענטשהייט, 
װאָס איז דער יסוד פון צוזאַמענלעבן 
און געזעלשאַפט. 


נאָכדעם, װאָס עס זענען, אין די 
ערשטע פינף נעבאָטן אַװועקגעשטעלט 
געװאָרן די יסודות פון מענטשלעכן 
כאַראַלטער און זיין באַציאונג צו ג-ט, 
קומען דאן די אַנדערע פינף, וועל- 
כע רעדן פון די יסודות פון מענטש- 
לעכן אויפיר. עס קומט, דער לא תר- 
צח: נישט מאָרדן! אָן באַדינגונגען, 
אָן דערקלערונגען. בלוט פאַרגיסוננ- 
אפילו בלויז פאַרבלאסן יענעמס פּנים, 
זענען די גרעסטע פאַרברעכן אין דער 
וועלט. חז"? באַמערקן, אַז אפילו אט 
דאָס כּשוטע געבאָט, קען נישט עק- 
זיסטירן אָן די פריערדיקע פינף גע- 
באָטן. דאָס מיינט, אַז נאָר דער, װאָס 
גלויבט אין ג-ט; װאָס קען באַהערשן 
זיין נאַטור: װאָס אין ניט פאַלש; װאָס 
האָט אַ טאָג פון שבת, ווען ער דענקט 
אויך וועגן נייסט און פאַרמאָגט א 
געפיל פון דאַנקבאַרקײט צו מענטשן, 
נאָו' דער, וועט אויספירן דעם שטרענ- 
גען באַפעל פון לֵא תרצח! קוים אָבער, 
פעלט ביים מענטש איינס פון יענע 
געבאָטן, איז מען מער נישט זיכער 
מיט אים, אפילו בנוגע צו אַזאַ געבאָט 
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פון נישט מאָרדן. אע 

דאָס זיבעטע געבאָט אין: נישט 
צו פירן קיין אויסגעלאסן לעבן; מארד 
און אויסגעלאסנקייט, -גייען צוזאַמען. 
זיי קומען פון איין אינסטינקט, פון 
איין תאווה. אַזױ דער מערדער, וו 
אויך דער אויסגעלאסענער, גלויבן אין 
איין זאַך;: אין מאַכט, ווען זיי האָבן 
דעם כוח, טון זיי, װאָס זיי קענען. 
'זיי קאָנטראָלירן זיך נישט; זיי זינקע! 
צו דער מדרנה פון אַ חיה,- 


דאָס אַכטע געבאָט אין: נישט ננ- 
בענען! אַ גנב, איז אַן אויסווורף פון 
דער מענטשלעכער געזעלשאַפּט. אַװעק-. 
נעמען דאָס, װאָס עס געהערט צו יע- 
נעם, איז פאַרבונדן מיט באַטריגעריי 
און פאַלשקייט. ננבה, מיינט אויך נע- 
מען ביי יענעם און אים נישט אִפַ- 
נעבן. גנבה, מיינט אויך באַגנבענען 
יענעם מיט ווערטער. מען מוז נישט, 
דווקא אַריינקריכן אין יענעמס קע- 
שענע און פון דאָרט אַרויסנעמען זיין 
פּאָרטפעל. מען קען עובר זיין אויף 
גנבה, אפילו אויף אַ נאָר אנשטענדיקן 
אופן. מען קען זיך אפילו איינרעדן, 
אַז מען איז אַ פיינער, אנשטענדיקער 
מענטש און על פּי תורה אין מען אַ 
פּשוטער גנב, ואָס איז עובר אויף 
איינעם פון די עשרת הדברות. 

ניט זאָגן פאַלְש עדות און גלוסטן צו 
דעם, װאָס יענער האָט, זענען דאָס 
ניינטע און צענטע געבאָט פון די עשרת 
הדברות. דורך פאַלש עדות זאָגן 
ברענגט מען די גרעסטע אומגערעכטי- 
קייטן אין דער מענטשלעכער געזעל- 
שאַפט; דורך גלוסטן צו דעם װאָס אַנ- 
דערע האָבן, קומען אַלע צרות אין דער 
וועלט. אַלע אומנליקן און אַלֶע געקריי 
גערייען, שטאַמען פון דעם גלוסטן צו 
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זענעמס. וויל מען דאָס שלעכטע אויס- 
וצרצלען מיט דעם שורש, איז פאראן 
איין עצה: קיינמאָל, נישט װעלן דאָס 
װאָס באַלאַנגט צו יענעם; ניט יענעמס 
פּאַרמעגן, ניט יענעמס כבוד און ניט 
יענעמס שטעלוננ וכדומה. מענטשן 
זאָלן זיין אין דעם געװאָרנט, װאָלטן 


קיין שום שטרייטיקייטן קיינמאָל ניט 


פאָרגעקומען. 


שוין מער פון דריי טויזנט יאָר 


איז, זייט דִי אייביק אמתדיקע װער- 
טער, זענען אַרױסגעזאָגט געװאָרן. 


הלשע} 


אָבער ליידער, קען אפילו די היינטי- 
קע, נאָר ציוויליזירטע וועלט, נאָך ניט 
פּאַרדייען זייער אינהאַלט, די היינטיקע 
וועלט, נישט נאָר, װאָס זי האַלט ניט 
ביים אָנעמען די עשרת הדברות, נאָר 
זי איז אפילו וייט פון פאַרשמין, 
דעם אינהאַלט זייערן. מיר יידן האָבן 
דערפּאַר דעם חוב, צו לערנען און צו 
ווייזן די גאַנצע װעלט, דעם ריכטיקן 
וועג, אויף וועלכן זי דאַרף גיין און 
דאַמאָלס װעט הערשן שלום און רג 
טין דער נאַנצער מענטשהייט; 
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די סדרה פון דער פאָריקער ואָך 
פאַרענדיקט מיט דעם אַקט פון מתן 
תורה אויף דעם בארג סיני. די סדרה 
פון דער היינטיקער וואָך לערנט אונז 
די משפּטים און די דינים, וועלב; 
נאָרמירן דאָס טאָנ-טענלעכע לעבן; 
אַזױ פון דעם יחיד, וי אויך פון 
דעם כלל, די משפּטים און די דינים, 
באַציען זיך צו פאַרשידענע סכסוכים, 
קריגערייען, פּרעטענסיעס און באַשול- 
ריקונגען, װאָס מענטשן האָבן איינער 
צום צווייטן. די אַלֶע, וואכעדיקע, טעגי 
לעכע סכסוכים, מוזן ווערן אַנטשידן, 
דורך נגעריכטן. װעלכע האבן כט. 
דאַרפט אורטיילן און באַשטראָפן, לויט 
די געזעצן, װאָס זענען געגעבן געי 
װאָרן פון נדט אויף דעם בארג סיני, 
רש"י ברענגט דערפאַר פון דעם מדרש: 
ואלה המשפּטים, ואלה מוסיף על 
הראשונים, מה הראשונים מסיני אף 
אלו מסיני; דער װאָרט ואלה, לערנט 
אַז אויך די דינים, זענען נענעבן נע- 
װאָרן צו משה רבינו, אויף דעם בארנ 
סינו. נאָך א דדש ברעננט רש" די 
דינים שטייען אין דער תורה, צוזאַמען 
מיט דער פרשה פון מקדש און מזבח, 
דאָס לערנט אונדז, אז די דינים זע 
נען נעבונדן מיט הייליקייט און קר' 
בנות. 


0:--- 


מערקווירדיק איז באַזונדערס, אַז 
אויך נאָכדעם, װוי די תורה פאַרענ- 
דיקט די דינים און די משפּטים, אי- 


/בערחזרט די תורה נאָכאַמאָל די גע 


שיכטע פון מתן תורה און דערציילט. 
וי אַזױ די יידן האָבן נענומען די תו- 
רה אויף דעם בארג סיני; אַז זיי הא 
בן געזאָגט דעם באַקאַנטן; נעשה וני 
שמע. חז"? האַלטן, אַז דער אויסי 
דרוק: נעשה ונשמע, אַנטהאַלט אין 
זיך גאָר, גאָר גרויסע כוװונות; אַז נאָר 
מלאכים, זענען פעאיק צו אַזאַ אויס- 
דרוק. יידן האָבן דערפּאַר זיך דאַמאָלם 
דערהויבן, בּיז צו דער מדרנה פון 
מלאכים. די נמרא ברעננט אויך, דעם 
אַזױ ווונדערלעכן דרש, אַז וען די 
יידן האָבן געזאָגט דעם נעשה ונשמע, 
זענען ק"כ רבוא מלאכי השרת; 
צוועלף הונדערט טויזנט מלאכים, 
אַראָפּנעקומען צו די יידן; צו צויי 
מלאכים פאַר יעדן ייד; (עס זענען 
געווען זעקס הונדערט טויזנט יידן) 
זיי האָבן יעדן ייד * אָנגעטאָן צויי 
קרוינען. איין קרוין, פאַר דעם װאָרט 
,נעשה" און אַ צווייטע קרוין פאַר דעם 
װאָרט , נשמע". 

מיר האָבן אפשר קיינמאָל נישט 
אַזױ נוט פאַרשטאַנען די ווערטער פון 
די דרשות וי דווקא אי אונדזער 


= 


*- 


מ ח ט ב ה 


היינטיקער צייט. אַ מאָדנע ציים איו 
די היינטיקע אין וועלכער מיר לעבן. 
רי גרויסע וועלט, װאָס איז אַמאָל 
געװען אַ גאַנצע, ליגט פאַר אונדו 
היינט אַ צעבראָכענע, אויף צוויי טיי" 
2ן; --- אויף צוויי האַלבע וועלטן. און 
געבראָכן איז די וועלט, נישט בלויז 
דערפאַר, װאָס מען קען זיך נישט 
אויסנלייכן, בנוגע צו פּאָליטישע אין 
עקאָנאָמישע סכסוכים. נאָר מען איז 
אויך נאָר שטאַרק מהולק, בנונע צו 
גלויבן און רעליגיע. איין האַלבע וועלט 
--- די פרייע --- האַלט, אַז מען דאַרף 
אונטערשטיצן דעם גלויבן אין ג"ט 
און רי רעליגיע. רי מענטשלעכע גע" 
זעלשאַפּט, נויטיקט זיך אין גלויבן. 
אָן רעליניע, איז נישטאָ קיין זיכערי 
קייט פאַר מאָראַל און עטיק אין דעם 
כעבן. די צווייטע האַלבע װעלט, -- 
אונטער דעם אייזערנעם פאָרהאַנג -- 
האַלט, אַז כדי צו האָבן עטיק און מאָי 
ראַל, דאַרף מען נישט קיין רעליגיע, 
א שטאט מיט אַ פעסטער האַנט און 
מיט אַ שטרעננער דיקטאַטור, קען 
אַליין איינפירן אַ מאָראַלישע אַרדעי 
נונג און דאַרף נישט קיין רעליגיעזע 
הילף דערצו. 

פּון דעם יידישן שטאַנדפּונקט, 
מאַכן ביידע שיטות דעם גרעסטן טע" 
ותּ. - זיי פאַרשטייען ביידע נישט, 
די אמתדיקע כוונה פון אמונה. מיר 
יידן, האָבן. קײינמאָל נישט געהאַלטז, 
אַז אמונה איז עפּעס אַ מין מיטל צו 
אַ געוויסן ציל. אמונה איז ביי אונדז, 
אַליין אַ ציל און דאָס, נאָר דער 
העכפטער ציל פון דעם מענטש. מאָ- 
דערנע פעלקער פון דער וועלט, מיי- 
נען אַז רעליניע איזן אוֹיף אַזױ פיל 
וויכטיק, אויף וויפיל זי פאַרהעלפט 


רה7עשעשטי 


אַריינצוברעננען עטישקייט אין לעבן. 
אַרױסגײענדיק פון אַזאַ שטאַנדפּונקט 
דענקט מען, אַז אפילו דאָרט ווו מען 
אונטערשטיצט רעליניע, באַציט זיך 
דאָס בלויז צו דער מאַסע, צום פאָלק, 
אָבער נישט צו די העכערע קלאַסן, 
צו דער אינטעליגענץ און צו די נגעבי?- 
דעטע; זיי, --- הייסט עס -- דאַרפן 
טאַקע נישט קיין אמונה. ביי אונדז 
יידן, איז פאַראַן אַ גאָר אַנדערער בליק 
אויף דעם באַנריף פון גלויבן. מיר 
האַלטן, אַז נישט אמונה איז דאָס 
מיטל און עטיק און מאָראַל איז דער 
ציל. נאָר דווקא, פּונקט פאַרקערט: 
עטיק און מאָראַל, זענען אַ מיטל, װאָס 
פירט צו אמונה, וועלכעס אין דער 
ציל. דאָס. העכסטע, װאָס אַ ייד קען 
דערגרייכן אין זיין לעבן, איז: אמת- 
דילקע. אמונה. סיר האַלטן, אַז א 
מענטש, װאָס איז נישט עטיש, דער 
קען נישט צוקומען צו אמונה. ווע 
אונדזערע נביאים רעדן פוֹן דעם אח' 
היה הימום, ‏ -שילהערן זיי קודם הו 
הויכע עטיק און מאָראַל, װאָס עס 
וועלן דאַמאָלס הערשן אין דער מענטש 
הייט. דאן פירן זיי אויס, אַז עס װעט 
דאַמאָלק זיין;: ומלאה הארץ דעה את 


ד"; די מענטשן, וועלן דאַמאָלס ערשט 


דערקענען די נ-טלעכקייט, וייל די 
גרויסע מאָראַל וועט זיי פירן צו אמת- 
דיקער אמונה. אָבער נישט חלילה, אַז 
נאָך דער גרויסער מאָראַל, זאָל מען 
נישט דאַרפן' קיין אמונה. דאָס איז 
ממש אַן אַבסורד, לויט יידישער אויפ- 
פאסונג. 


ווענן דער צווייטער שיטה, האַלט 
איך בכלל נישט פאַר נויטיק צו פאַר- 
לירן קיין ווערטער. זי איז פאַלש, אין 
זיך אַלֵיין. אַ מאָראַל; װאָס ווערט 


הרב -ארײ ץע ה 
געהאַלטן. דורף די אייזערנע הענט, 
:דורך. דיקטאַטור און פּאַליציי,. אין 
בבל? ניט קֵיין מאָראַל. מאָראַל, מיינ 
הויכּטזעכלעך-דאָס, װאָס דער מענטש 
וויילט זיך אליין מיט זיין גוטן ווילן 
אַ מאָראַלישן וועג אין לעבן. דאָס 
װאָס אַ פּאָליציי מיט אַ נאהייקע, 
צווינגט צו טאָן, איז נישט קיין מאָ- 
ראַל, 

אַלֶע טעותים ואָס די היינטיקע 
וועלט מאַכט בנונע צו רעליגיע, שטאַ- 
מען פון דעם, װאָס די היינטיקע 
מענטשהייט, האָט פאַרלוירן דעם אמת- 
דיקן געפיל פון נלויבן. די היינטיקע 
מענטשהייט דענקט, אַזי אינטעלינענין, 
שכ? און וויסן, דאָס זענען די הויפּט- 
כוחות, װאָס דאָמינירן אין לעבן. דאָס 
איז אָבער נישט אמת. שכל און ווי- 
סן, קענען נישט נעבן קיין תוך און 
תכלית פון לעבן. שכל? און וויסן קע' 
נען נישט געבן קיין נליק אין לעבן. 
יוסיף דעת יוסיף מכאוב; װאָס מער 
וויסן, אַלץ מער װייטאָג, דאָס בלייבט 
אן אייביקער אמת. דער היינטיקער 
מענטש, װאָס ליינט אַריין ראשו ורובו 
אין חכמות און אין המצאות, האָח 
טאַקע פאַרלוירן דעם תכלית פון לעבן. 
נישטאָ ביים היינטיקן מענטש: קיין 
אמתדיק נליק, קיין אמתע פרייד און 
קיין אמתע יום-טובדיקייט פון לעבן. 
עס -פעלט דאָס פּינטעלע אמונה, װאָס 
פילט אָן דאָס מענטשלעכע הארץ חיט 
פרייד און תוך פון לעבן. 

מיט רעכט דערציילט די גמרא, אז 
איידער גיט האָט נגעגעבן די תורה צו 
יידן, האָט ער זיך געװענדעט צו זי 
פעלקער פון דער וועלט. אָבער די פעל- 
קער האָבן קודם געװאָלט וויסן װאָס 
עס שטייט דאָרט אָנגעשריכן. זיי האַכן 


בעיקר פאַרשטיין, 


א ב5גד עה 


געװאָלט פאַרשטײן קוֹדֶם מיט דעם 


שכל, װאָס דאָרט שטייט געשריבן. 


דערפאַר האָבן זיי טאַקע נישט גע- 
װאָלט נעמען די תורה. יידן דאַקעגן 
האָבן געזאָגט: נעשה ונשמע; קודת 
נעשה, דערנאָך נשמע. דאָס װאָרט 
,נשמע", מיינט נישט בלויז הערן, נאָר 
יידן, האָבן גע- 
גלויבט, אַז די תורה איז ג-טלעך און 
גיטלעכקייט אין נישט קיין שׂכל, רי 
תורה איז נישט קיין מיט? צו עפּעס 
אַ ציל פון שכלדיקייט, נאָר פאַרקערט; 


דער שכל, איז אַ מיטל פאַר תורה. 


- קודם האָבן זיי אָנגענומען די נ-טלע- 


כע תורה און דערנאָך באַדינט מען 
זיך מיט דעם שכל, דאָרט ווו מען קען 
אָנווענדן שכל; דאָרט ווו דער שבל 
בלייבט שטיין, דאָרט טוט מען אַלעם 
פון שטאַנדפּונקט פון אמונה, װאָס 
שטייט העכער פון שכל. מיט דעם 
נעשה ונשמע, האָבן יידן זיך אויפנע- 
הויבן ביז צו רער מדרנת בון טנעז 
כים, וועלכע זענען: ששים ושמחים 
לעשות רצון קונם; זיי האָבן די גרעס- 
טע פרייד, ביים דערפֿילן דעם ווילן 
פון ג-ט. מלאכים, אָפּערירן ניט מיט 
קיין שכל, נאָר מיט דעם פרידיקן 
אויספיר פון זייערע באַשטימונגען. 
אַזױ האָבן יידן דאַמאָלס אויפגענו- 
מען די תורה. מלאכים, האָבן דער- 
פאַר אָנגעטאָן יעדן ייד צוויי קרוינעז: 
איין קרוין, פאַר דעם נעשה און דעם 
צווייטן, פאַר דעם נשמע, : 


בטלנישע משכילים מיינען, ‏ אַז זי 
מאַכן אונדז דאָס בלוט רויט, װען 
זיי ווייזן אונדז, אַז דאָס, אָדער יענץ, 
ואָס מיר טוען, שטימט ניט מיט דעם 
שכל. זיי פּאַרגעסן, אַז דוקא אין דעם, 
באַשטײיט אונדזער נרויסקייט. די נמ- 


וט ש 3 ה ולש הש 


דא דערציילט, אַז אַ צדוקי האָט אַמאָל רה און זיך נישט גערעבנט מיט קיין 
געזאָגט צו רבא, אַז יידן גענען אֵן שכל,. פּאַראַן אַ גמרא װאָס זאָגט, אַז 
אומאיבערלייגט פאָלק. זיי שטעלן דאָס ציגן און שאָף :ווערן געבמִרן נלייך; 
מויל, פריער פאַר די אויערן. זיי האָבן נֵיי קומען אַרױיס אויף הער ועלט 
קוֹדם געזאָגט נעשה, איידער זיי האָבן לעביידע, מיט זייערע קעפּלעך. 
נעהערט, װאָס זיי דארפן טאָן. רבאָ א הילוס איז פאַראַן: דעהּ-חילוק באַ- 
האָט אים געענטפערט: תומת ישרים שטייט אין דעם, אַז אַ ציג ווערט נע* 
הנחם; דאָס איז די יידישע גרויסקייט, בוירן מיט דעם אויבערשטן טייל פון 
צו קענען אויפנעמען אַ העכערע מֿד דעם פעפּעל; עס שטעלט קודם אַרױים, 
נה פוֹן דערקענטעניש, די מדרגה פון די אויערן. אַ שאָף דאַקעגן, וװערט 
אמונה, וועלכע. שטייט העכער בּון געבוירן מיט דעם אונטערשטן טייל 
שכּל. זט 3 | פון דעם קעפּל; עס שטעלט קודם 
פאַראַן אַ ווונדערלעכע גמרא, װאָס אַרױס, דאָס פּיסקל. ינאי המלך, אֵלָס 
דערציילט, אַז אין צייטן פון בית שני. אָנהענגער פון די צדוקים, האָט גע" 
האָט ינאי המלך אַמאָל געשטרייטעט װאַלטן, אַז גוט איז די אייגנשאַפּט פון 
מיט זיין פרוי. ינאי האָט געזאָגט, אַן ‏ דעם צינעלע: קודם אויסשטעלן די 


פוֹן א שעפע- אויערן; קודם הערן, קודם פאַרשטיין, 
עזאָגט, אַן אַ דאן אָנעמען. די קעניגן, האָט געהאַלטן 

געלע. מיט די פירושים און געזאָגט, אַז גוט 
איז די אייננשאַפט פון דעם שעפעלע: 
אַרויסשטעלן קודם, דאָס פּיסקל. קודם 
אָנעמען און ערשט נאָכדעם וי מען 
דערקלערט, אַז מען נעמט אָן, קען 
מען אויך אויפשטעלן די אויערן, צו 
פאַרשטיין, װוי ווייט מען קען פאַר- 
שטיין. דער כהן נדול האָט דערצו באַ- 
מערקט אן אײיביקן אמת, אַז פאַר קר- 
בנות אויף דעם מובח, נעמט מען ניט 
קיין ציגן. דאָס מיינט, אַז די אַלץ, 
ואָס זייער אמונה באַזירט זיך אויך 
שכ? און פאַרשטאַנד, קענען קיין קר- 
בנות פּאַר אמונה נישט ברענגען, קר- 
בנוֹת, ברענגט מען בלוין פון שאף. 


קע. זיין פּרױ האָט ג 
שעפעלע איז בעסער פון אַ צי 
האָבן געלאזט רופן דעם כהן נדול 
כבהן גדול | 
לע איז ער , ווייל דעם קרבן תמיד, 
װאָס מען אין מקריב טענלעך אויף 
דעם מזבח, ברעננט מען פון שאָף 4 
נישט פון צינן. װאָס איז דער אינהאַלט 
ן 
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דער פּאַרשטעלטער מעשה? איינע 
אונדזערע דענקער באַמערקט, אַז 
דאָ דערציילט די נמרא אַ זייער טיפן 
ענין. ינאי המלך, איז געווען אַן אָנ- 
העננער פון די צדוקים; זיין פרוי, 
איז געווען אַ שוועסטער פון ר' שמעון 
בן שטה און האָט געשטיצט די 


פּרושים. וי באַקאַנט האָבן די צדוקים נאָר די יידן, װאָס גלויבן אָן פילאַי 
געהאַלטן בלויז פון שכל. דאָס, װאָס ‏ זאָפיעס אָן פאַרטיפונגען, נאָר זיי, זע" 
עם האָט נישט געשטימט מיט זייע- נען פעאיק זיך צוֹ לאָזן מקריב זיין 
שכ?, האָבן זיי פאַרװאָרפן און נישט אויף דעם מזבה פון אמונה. די גע- 
אָנגענומען. די פּרושים דאַקעגן, האַ- שיכטע דערציילט טאַקע, אַז אוֹיף די 
כן שטרענג אָנגענומען די גאַנצע ת' שייטערהויפנס פון שפּאַניע, זענען 
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גענאַנגען בלויז די יידן, װאָס האָבן 
גענלויבט באמונה פשוטה, אָן שכלדיי 
קייט. דאַקענן די חכמים און משכי- 
לִים, זענען נישט ביינעשטאַנען דעם 
נסיון און האָבן אין דער לעצטער מיי 
נוט אָנגענומען דעם אויסערלעכן שמד, 


אויך אונדזערע היינטיקע חכמים 
ומשכילים, אַזױ אין מדינת ישראל 
וי אויך אין די תפוצות דענקען, אַז 
נאָר שכל איז דער דעצידירנדער פאַק- 
טאָר אין לעבן. זיי זענען דערפאַר 


אב -גט ויה 


נישט פעאיק צו ברענגען קיין קרבנות, 
פּאַר דעם יידישן אידעאַל? און דעם 
יידישן נייסט. אונדזער תורה, האָט 
אפילו די דינים ומשפּטים, אייננץ- 
הילט פּון ביידע זייטן אין דעם מאנטל 
פון אמונה. זי האָט אויך די דינים 
ומשפּטים נעשטעלט נעבן די דינים 
פון מזבח, וויי?ל נאָר אמונה און קר- 
בנות, קענען פאַרזיכערן אייביקייט. 
אויך, ווייל נאָר אמונה און נרייט- 
קייט צו קרבנות, ברענגען דעם ייד צו 
אַ הויכע נייסטיקע מדרנה אין לעבן. 
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די סדרה פון דער היינטיקער ואָך 
גיט פאַר אונדז אַ נאָר נענוי בילד 
פון דעם משכן, װאָס יידן האָבן נע- 
בויט אין דער מדבר. פון אויבן אויף 
דאכט זיך, אַז דער בוי פון יענעם 
משכן, זיין געשטאַלט און זיין צונוים- 
שטעל, זענען געווען ויכטיק בליז 
פאַר די, װאָס האָבן אים געבויט און 
בלויז פאַר יענער צייט, אין וועלכער 
מען האָט אים געבויט. נישט איינער 
דענקט ביי זיך: װאָס פאַר אַ באַדײ- 
טונג, קען האָבן דער בוי פון יענעם 
משכן, װאָס יידן האָבן אַמאָל געבויט 
אין דער מדבר, פאַר אונדז היינט, אין 
אונדזערע היינטיקע צייטן? װאָס אין 
פאַר אונדז היינט אַ נפקא מיניה, ווי- 
אַזױ יענער משכן האָט אַמאָל אויס- 
נעזען? אָט אַזאַ געדאַנק, איז אַ פאַל- 
שער. אמת, אַז דער פּאַקטישער בוי 
פון יענעם משכן, אין היינט פאַ- 
אונדז נישט אַקטועל. יענער פאַקטי- 
שער משכן פון דער מדבר איז היינט 
מער נישטאָ. אפילו קיין זכר, איז פון 
אים נישט געבליבן. אָבער דער טעאָ- 
. רעטישער בוי פון יענעם משכן, די 
אידעע פון זיין צוזאַמענשטעלונג, דער 
זין און תכלית פון זיינע אָפּטײלונ- 
נען, דאָס אַלעס, איז אייביק. די טעאָ- 
ריע. די אידעע און דער זין פון יע- 


נעם בוי, זענען אַקטועל, ביז אויף 
אונדזערע, היינטיקע צייטן. 
אינטערעסאַנט איז די באַמערקוננ 
פון איינעם פון אונדזערע נרויסע דענ- 
קער. ער באַהױפּטעט: די יידישע טעאָ- 
ריע, דער יידישער נייסט און די יידי- 
שע אידעע, האָט ביז צו דער צייט פּון . 
משכן, שוין געהאַט אַדורכנעמאַכט 
דריי וויכטיקע עפּאָכעס. חז"? באַ- 
הויפּטן, אַז אונדזערע אָבוֹת האָבן נע- 
האַלטן די יידישע תורה. זיי האָבן 
געפלענט דעם יידישן אידעאַל; דער 
יידישער נייסט, האָט געלעבט אין די 
הערצער פון אונדזערע אָבוֹת. אברהם 
יצחק און יעקב, האָבן מקיים געווֹען 
די תורה. ביי אברהם שטייט: ויש- 
מור משמרתי, מצוותי, חוקותי ותורו- 
תי; אברהם האָט געהיטן מיין געזעץ, 
די נעבאָטן, באַפעלן און לערן פון 
גדט. אויך יצחק און יעקב, האָבן נע- 
לעבט מיט דעם יידישן אידעאַל און 
מיט דער יידישער אמונה. מיר ווייסן 
אָבער, אַז אונדזערע אבות האָבן פון 
קיינעם נישט געלערנט; פון קיינעם, 
נישט נעהערט קיין שום באַפּעלן און 
קיין שום געבאָטן. זיי זענען, לויט 
חז"ל, געווען אין דער בחינה פון: 
אינם מצווים ועושים; זיי האָבן געטאָן 
אַלעס, װאָס עס שטייט אין דער תו- 
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דה, אַליין אָן יעדן באַפּעל, אָדער 
געבאָט. די נמרא פרענט: ווער האָט 
אברהמן נעלערנט תורה? די נמרא 
ענטפערט;: כליותיו היו נובעות תו- 
רה; ביי אברהם, האָט די תורה נע- 
קוואלט פון זיך אַליין. ער האָט ביי 
קיינעם נישט נעלערנט. דאָס, איז די 
ערשטע מדרנה. דאָס, איז די אמתע 
תורה. אמתדיקע תורה, דאַרף מען ביי 
קיינעם נישט לערנען ‏ א נהויסץ- 
מענטש, קען פון זיך אַלֵיין שטיינן 
אַזױ הויך, אַז עס קוואלט ביי אים 
פון זיין אינערלעכקייט, תורה אין 
גייסט. דאָסזעלבע איז געווען, ביי יצהק 
און ביי יעקב; דאָס לעבן פון אונד- 
זערע אבות, איז געווען איין לאַנגע 
קייט פון אידעאַל און תורה, װאָס זיי 
אַליין האָבן געפלעגט, מיט זייער אי- 
דעאַליזם און רוחניותדיקייט. די בני 
ישראל, די קינדער פון די אָבוֹת, זע- 
נען גענאַנגען אין גלות קיין מצרים. 
דאָרט, האָבן זיי פּאַדלוירן די נייסטיקע 
ירושה פון זייערע עלטערן. אין מצרים 
זענען די יידישע קינדער װאָס אַמאָל 
מער נעװואָרן משום אין די מ"ט שערי 
טומאה. זיי זענען נגעװאָרן מ:ושם און 
ווייט פון יעדן אידעאַל. פון זיך אַליין, 
זענען זיי מער נישט נעווען פעאיק 
צו לעבן מיט נייסט און מיט תורה. 
די בני ישראל, האָט מען שוין גע- 
מוזט אָנזאָגן און באַפעלן, וענן תו- 
רה און נייסט. מיט זיי, האָט מען 
שוין געמוזט לערנען און צו זיי, האָט 
מען שוין נעמוזט רעדן. וען יירן, 
זענען באַפּרייט געװאָרן פון מצרים, 
האָבן זיי קודם כל נעמוזט צוריק באַ- 
קומען דעם נייסט פון זייערע אֶָבוֹת. 


דערפּאַר האָט הלב"ה זיך באַװיזן צו' 


די יידן ביים בארג סיני. ער האָט 


8 בי קר ב! 


צו זיי נערעדט און זיי נענעבן די תו- 
רה. משה רבינו, האָט דאן סיטם די 
יידן נעלערנט די תורה,. ער האָט זי 
אויפנעקלערט, װאָס עס איז דער תוך 
און תכלית פון לעבן. דאָס אין אַ 
צווייטע מדרגה. אמת נישט אזאַ גרוי- 
סע מדרגה, וי די מדרנה פון די אבות, 
אָבער דאָך איז עס, אַ גענוג הויכע 
מדרגה, עס איז גייסט, װאָס שטאַמט 
פון הערן, פון לערנען און פון פאַר- 
שטיין. 


עס איז דאן געקומען אַ דריטע 
מדרנה. נאָכדעם װוי דער רבש"ע האָט 
געהאַט נגערעדט צו די יידן; נאָכדעם, 
װאָס משה רבינו האָט מיט זיי גע- 
האַט געלערנט, זענען דאך יידן גיים- 
טיק נעפאַלן, ביז צו א מעשה פון 
אַן עגל, דאָס מיינט, אַז נאָך דעם נאַנ- 
צן לערנען, נאָך דעם ואַנצן הערן 
און נאָך דעם נאַנצן רעדן, זענען יידן 
דאָך נאָך נישט געווען פעאיק אוים- 
צונעמען קיין ריינע אַבסטראַקטע אי- 
דעאַלן,. דאַמאָלס איז נעקומען דער 
באַפעל? צו מאַכן אַ משכן. דאָס מיינט, 
עס מון זיין אַ פּלאַץ, וו דער אי- 
דעאַל זאָל זיך קאָנצענטרירן. עס מוזן 
קומען אויסערלעכע פאָרמען, װאָס 
זאָלן רענן און ווירקן די געדאַנקען 
און די געפילן פון יידן, אַז זיי זאָלן 
אָנהויבן צו פאַרשטיין גייסטיקייט. 
דער משכן, זיין בוי, זיין געשטאַלט, 
זיין איינטיילונג, האָבן נגעווירקט אויף 
יעדן ייד, װאָס איז אהין געקומען. 
יעדער ייד האָט דאָרט נעפּילט דּי הש- 
ראת השכינה, די נ-טלעכקייט און האָט . 
פאַרשטאַנען, װאָס עס הייסט תורה און 
גייסט. 

דער משכן, האָט ממשותריק אֶנ- 
געוויזן אויף ציל און תכלית פון לע- 
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הן זייט די ציוטן פון די תנאים וא- 
א ביז היינם, האָבן אַזעלכע 
נרויסע דענקער, װי: פילא פון אַלעק- 
פאַנדריען, רבינו סעדיה נאון, הלוי, 
אבב וראב עי רביטר בחיי, /רלב"ג, 
ברבנאל, רמ"א (תורת העולה) 
מלבי"ם אין אונדזער צייט; 
זיי אַלע, האָבן זיך אייננעשטימט אין 
דעם, אַז דער בוי, געשטאַלט און איינ- 
טיילונג פון משכן, האָבן בילדלעד 
אויסגעדריקט אייביקע, וויכטיקע אמ- 
תן, װאָס יעדער ייד האָט יי 
וויקן. עס פאַרשטײט זיך, אַז זייער 
פּך דייטונגען זענען פּאַראַן, בנוגע צו 
דער סימבאליק פון דעם משבן, מיט 
זיינע אָפּטיילונגען. איך װי? בלוין 
דערמאָנען, די פּרינציפּיעלע 'הילוקים 
פּוֹן די דייטוננען. קודם, די קבלה און 
מיפטיק; זי האָט אין דעם בוי פון 
דעם משכן נעזען אן אָפּבילד פון אַלֶע 
וועלטן, פון (אבי"ע). דאָס מיינט דעם 
עולם האצילות, עולם הבריאה, עולם 
היצירק און עולם העשיה. די קבלה 
האָט געליינט געוויכט אויף די עול- 
מות העליונים און נעשוועבט אין די 
הויכע הימלען. די חוקרים האָבן נע- 
פונען אין דער געשטאַלט פון דעם 
משכן, די טיפסטע טעאָריעס פון פו- 
אַזאָפּיע, בנונע צו אונדזער וועלט. 
די הומאניסטן האָבן אָנגענומען, אַז 
דער בוי און איינטיילונג פון דעם 
משכן האָבן אָנגעדייטעט אויף דעם 
מיקראָקאָסמאָס, אויף דער קליינער 
וועלט, װאָס רופט זיך מענטש. 


איך וויל זיך נישט אַרײנלאָזן אין 
קײַן צו גרויסע רעיונות, דערפּאַר וויל 
איך נעמען די דייטונג, װאָס איז פאַר 
אונדז אם לייכטסטן. איך מיין, די 
הומאַניסטישע. /5ער משכן האָט גע- 
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לערנט דעם פּשוטן בשר ודם, ער זְאָ 

האָבן אַ שטיקל ידיעה פון דעם, ווא אכ 
עס איז לעבן און װאָס עס איז דעד 
ציל און תכלית פון לעבן. לויט דער 
ר קומט אויס די כוונה, וי 
פאָלנט. דער משבכן, איז, װי באַקאַנט, 
באַשטאַנען פון דריי באַזונדערע אִפּ- 
טיילוננען: דער קדש הקדשים, דאָס 
הייליקסטע ארט, ווו דער כהן נדול 
איז אַריינגעקומען, בלויז איינמאָל אין 
יאָר, אים יום כיפור,. דאן פון דעם 
היכל, (עזרה, אָדער אוהל מועד) דאַן 
פון דעם חצר, (אָדער חצר המשכ 0 
יעדע, פון די דריי אָפּטײלונגען, האָט 
זייך געהאַט אירע באַזונדערע כלים. 
דער קדש הקדשים, האָט געהאַט דעם 
ארון. מיט די לוחות, מיט דער 0 - 
רה דער היכל; האט העהאט די מנון 
רה. דשם שלקן און דעם מובה הָק- 
טורת. דער חצר, האָט געהאַט דעם 
גרויסן מזבח מיט דעם כבש, ווו מען 
האָט טענלעך מקריב געווען די שאָף 
און די רינבער, טצם יירן שאבן נע- 
ברעננם. צקס קרבנונת:. אױך דעב 
מענטש, די קליינע וועלט, װאָס מיר 
רופן אָן מיקראָקאָסמאָס, איז צונויפ- 
געשטעלט פון דריי הויפּט אָפּטײלונ- 
גען. פון זיין קאָפּ, מיט זיין מוה, מיט 
זיין דענקען און מיט זיינע הויפּט 
שושים װי: )שן. הערן. העקן, וכד- 
מה. א צווייטע אָפּטײלונג איז דאָס 
מענטשלעכע האַרץ, ווו עס געפינט זיך 
דאָס. נעפיל, דער ווילן, די ליבע און 
בכלל דאָס גאַנצע עמאַציאָנעלע לעבן 
פון דעם מענטש, די דריטע אָפּטײ- 
לונג, איז דער פאַרדייאונגס אַפּאַראַם. 
דאָס זענען די געדערעם, מיט דעם 
מאגן, װאָס פאַרדייען דאָס עסן פון 
דעם מענטש; זי, 
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קערפּער, די נויטיקע בלוטן און גש- 
מיותדיקע כוהות פון דערהאַלטונג. 


וי באַקאַנט, טיילט אויך מאָדערנט 
װיסנשאַפט דאָס לעבן פון אַ מענטש, 
אין צוויי טיילן; אין אַ ביאָלאָגישן 
טייל און אין אַ פּסיכאָלאָגישן טייל. 
די א גישע זייט פון לעבן, נעמט 
אַרום אַלע פּראָצעסן און פונקציעח, 
װאָס זענען נויטיק כּאַר דעם פיזישן 
קיום פון דעם יחיד; פון דעם איינ" 
צלנעם, װוי אויך פאַר דעם פיזישן קיום 
פון דעם מין. דער ביאָלאָגישער כוֹח 
פון דעם מענטש, אַרנעט דורך כו- 
חות, װאָס מיר רופן זיי אינסטינקטן, 
למש?, דער אינסטינקט פון דערגע- 
רונג, דער אינסטינקט פון זעלבסט. 
דערהאַלטונג, וכדומה. דאַקענן, אין 
פּאַראַן אויך אַ פּסיכאָלאָגישער טייל 
פון לעבן. דאָס זענען די כוחות, װאָס 
רופן אין מענטש אַרױס, אינטערעסן 
און שטרעבוננען, װאָס רענן אין אים, 
האָפענונגען און פאַרלאַנגען פאַר 8 
רוהניותדיקן לעבן. עס פארשטייט 
זיך, אַז װויסנשאַפּט, װאָס ווייסט בלויז 
פון אַ ביאָלאָנישער און פּסיכאָלאָניי 
שער זייט פון לעבן, זעט נישט קיין 
גרויסן אונטערשיד צװוישן אַ מענטש 
און אן אַנדערן בעל חי. אויך אַ נו- 
דעריקער בעל חי האָט אַ צוויפאַך 
לעבן. עס האָט אַ ביאָלאָגיש נשמיוח- 
דיק לעבן און עס האָט אויך אַ פּקײ- 
ביש קעבן. א בעל חי דענקט אוור 

און פילט אויך. עס איז בלויז אַן אונ- 
טערשיד אין דעם גראד פון דענקטן 
און פילן. דאָס מענטשלעכע דענקען 
און פיל אין אַ סך נרעסער אין 
שטאַרקער פון דעם פילן און דענקען 
פֿון אַ חיה. נישט מער. יידישקייט, 
איז כּון דעם ערשטן מאָמענט אָן נע- 
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שטאַנען אויף אַ שטאַנדפו יי אַן 
מענטשלעך לעבן טיילט זיך, נישט איז 
צוויי, נאָר אין דריי ר הייהע- 
ברעאישע שפּראַך, האָט פון תמיד אָן, 
געהאַט דריי אויסדרוקן פאַר לעבן: 
נפש, רוה און נשמה. נפש, באַצײיכּנט 
דאָס נשמיותדיקע ביאָלאָנישע 5עבן: 
נפש הבהמית. רוח, באַצײיכנט די 
פּסיכישע זייט פון לעבן: די עמאָציעס 
און רעגונגען. נשמה, איז נאָר אַ כאַ- 
זונדערע זאַך. נשמה, איז דער הלק 
אלקי אין דעם מענטש, װאָס נאָר אַ 
מענטש אַליין באַזיצט אים און קיין 
שום בעל חי, אויסער דעם מענטש, 
האָט דאָס נישט. די נשמה פון מענטש, 
זי איז דאָס, ואָס נריבלט זיך אין 
באַגריפן און אידעאַלן, װאָס שטייען 
העכטר, שענער, הייליקער און נייס- 
טיקער, פון דעם פּשוטן טאָג-טעגלע- 
כן לעבן. 


דער קדשי קדשים פון דעם משבן, 
האָט אָנגעדייטעט אויף דער נשמה פון 
דעם מענטש. די נשמה א איר הכ" 
לית און צי?, נאָר אין דעם, װאָס עס 
איז געשטאַנען אין דעם קדשי קדשים. 
דאָס אין: די לוחות מיט דער תורה. 
דער מענטש האָט אַ נשמה, דערפאַר 
דאַרף דער הויפּטציל פון זיין 
זיין די נשמהדיקע הצטרכותן. אַ יי-, 
ווען ער איז געקומען אין בית המקדש, 
האָט ער פאַר זיך געזען, אַז דאָס 
העכסטע איז די תורה, װאָס איז אין 
קרשי הקדשים, פּונקט וי דאָס וויב- 
טיקסטע פון דעם מענטשלעכן קער- 
פּער, איז זיין קאָפּ. אין 6 היכל, 
האָט אַ ייד געזען דעם שלחן מיט דעם 
הײַליקן ברויט,. רי 'מנורה און רום 
מזבח פון קטורת. דאָס, האָט דעם ייד 
געלערנט, אַז מען 66 נישט זיין דווקא 
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קיין תורה און גייסט מענטש. נישט 
יעדער קען זיך אָפּגעבן כּסדר, מיט 
תורה און נייסט, אָבער, אפילו אַ פּשו- 
מער ייד, קען זיך אויך איינריכטן 
זייז טאָגטעגלעך לעבן מיט גייסטיקייט. 
זיין טיש, דאַרף זיין אן אָפּגעהיטעד- 
נער. ער דאַרף לעבן, מיט ליכטיקייט 
און נישט טאפן אין דער שינסטער 
גון דאַרף לעבן מיט נעשמאַק. שלהן, 
מנורה און קטורת, דאָס גניט הייליקייט 
אין לעבן. א ייד האט. אױך געזען 
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דעם מזבח, מיט די שאָף און דינדער 
מיט די אַלֶע נשמיותדיקע. זאַבן, וואס 


זענען געהייליקט נעװאָרן דורך די כה- 


, 


נים. בעיקר האָט יעדער געזען די 
גאַנצקײט פון אַלע אָפּטיילוננען; די 
האַרמאָגיע פון אַלע טיילן פון דעם 
מקדש. אַזױ, האָט יעדער געדאַרפט 


איינריכטן זיין איינן לעבן, מיט האַר- 
מאָניע, מיט הייליקייט און גייסטיקייט. 
די לערע, איז װיכטיק פאַר יעדן ייד, 
און אין אַלֶע צייטן. 
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די היינטיקע סדרה, אַנטהאַלט איי 
זיך דינים אוֹן נעזעצן, בטנע צו דער 
עכודה, וואָס די כהנים האָבן 
דאַרפט טאָן אין משכן. מערקווירד'ק 
איז, אַז טראָצדעם, װאָס אַלצדינג ווא 
עס שטייט אין דער היינטיקער סדרה, 
איז געזאָגט געװאָרן צו משה רבינ, 
איז אָבער דער נאָמען משה, נישט 
דערמאַנט. מען ווייסט בלוין, אַז עס 
רעדט זיך צו משה רבינו. אָבער דער 
נאָמען משה, קומט בכלל נישט פאר, 
אין דער נאַנצער סדרה, די בעלי הק- 
האָבן געהאַלטן, אַז דאָס אין 
ווייל פדרה פון תצווה, 
לייענען מיר תמיד אין די טעג פין 
זי אדר. משה הבינו, איז ועשטארבן 
אין ז' ארר. דאָס פעלן פון משה רבי- 
נוס נאָמען, אין דער היינטיקער סררה, 
דערמאָנט אין דעם אָפּשטארבן פון 
משה רבינו. 

איך וויל זיך דערקויבן, צו שיטירן 
פאַר מיינע לייענער אַ טיף װאָרט פון 
קבלה. דער אר"י הקדוש האָט באַ- 
מערקט, אַז דער נאָמען פון אַ מענטש, 
באַציט זיך בלויז אויף זיין אויסער- 
לעכקייט. ווען מען דערמאָנט איינעם 
ביים נאָמען, זאָנט דאָס קיינמאָל נישט, 
וועגן די כאַראַקטעריסטיק פון דער 
פּערזאָן. עס זאָגט נאָר נים, ווענן דער 


*:י- 
. 


די 


אינערלעכקייט פון אַ פּערזענלעכקייט. 
ווען מען דערמאָנט אַ נאָמען פון אַ 
מענטש, מיינט דאָס נאָך נישט, אַז 
פון דעם ווייסט מען שוין, װאָס פּאַר 
אַ אייגנשאַפּטן און פעאיקייטן יענער 
מענטש באַזיצט. דער נאָמען, באַציט 
זיך בלויז צום נוף פון אַ מענטש און 
נישט צו זיין נשמה. 

אין לשון הקודש, האָט אָבער אפי- 
לו אַ נאָמען אַליין, אויך צוויי זייטן: 
אַן אָפענע, אויסערלעכע זייט און אַ 
פארשטעלטע, אינערלעכע זייט. לאמער 
נעמען למשל, דעם נאָמען: משה. ער 
לענט זיך צונויף פֿון דריי אותיות; 
מ. ש. ה. יעדעס אות פון די דריי או- 
תיות, איז אָבער אויך אַ נאַנץ װאָרט, 
די אותיות, אין ווערטער, לויטן: מם, 
שין, הא. אין דעם נאָמען משה, זע- 
נען ערזיכטלשףר בקיר ד' ע-שטע 
בוקשטאבן פון די װערטער; מם, שין, 
הא. דאַקעגן, זענען פארשטעלט און 
באַהאַלטן, דאָס מיינט נישט ערזיכט- 
לעך, דיים', פון מטםן די. ). פון 
שין; די א", פון הא. ם. חי ) קאר 
טרעפן 101. די צאל פסוקים, אין דער 
היינטיקער סדרה, באטרעפט דערפאַד; 
1 דאָס לערנט אונדז, אַז בלויז 
דאָס אויסערלעכע, דאָס נשמיותדיקע 
פון. משה רבינו, איזן געשטארבן. דער 
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נראה, דאָס ערזיכטלעכע פון משה, 
איז פאַרשװוינדן. אָבער דער נסתר, 
דאָס באַהאַלטענע, דאָס נייסטיקע לעבט 
און עקסיסטירט אויף אייביק. 


אין די ווערטער לינט אַ זייער טי- 
פער געדאַנק פאַר דער נאַנצער מענטש- 
היים. משה רבינו, איז געװען, 8ר 
איז און ער וועט תמיד פאַרבלייבן 
דער מבהר היצורים; דאָס בעסטע, 
דאָס שענסטע און דאָס גרעס 

די מענטשהייט האָט פון זיך אַרויס: 
געגעבּן. מען טאָר אָבער ניט דענקען 
אַז מיט משה רבינום אַ : 


מענטש. מיר נלויבן, אַז יערער ייר 
דאַרף שטרעבן צו קענען דערגרייכן, 
אפילו די מדרנה פון אַ משה רבינו 
װעקער ײַך, דאַרף = משה רבינו 
לערנען, װיאַזױ ער אַליין, דאַרף זיך 
אויפירן. יעדער 13 דאַרף זיך 
כּאַרטיפן אין דער אינערלעכער זיינ 
פּון משה רבינו, אין זיין גייסט, אין 
זיין נשמה און טראַכטן, אַז ער אַליין 
זאָל האָבן אין זיך די מעלות ומדו 
פון משה רבינו,. משה רב וְ 


איז נעשטאָרבן. אָבער זיין נייסט און 


נֵי = 
בהום, װי קשה רבינהת אויב ער איו 


ביי יידן, טאָר מען נישט זאָגן, אַז 
מיט גרויסקייט װוערט מען געבוירן. 
אַ ייד טאָר נישט זאָנן, אַז ער איז 
דערפאַר קליין און נישטיק, ווייל ער 
איז אַזױ געבוירן געװאָרן. ניין! נרויס- 


א'ס שש הע 


* 
} 
קולטיווירן גרויסקייט. א מענטש, 


רם בלוין נגעבוירן רציר* פעאיקייטן 


וט =-ג, 


ע 
וועלכע ער דאַרף אַנטװיקלען און פלץ- 


בעת ער ווערט ער פּאָטענציעלע 


י 
1 
2 
ו 


ציוט פון משה רביט. אָבער ז אדה 
איז אויך דער געבורטסטאָנ פון משה 
רבינו,. מיר יידן דערמאַנען ם 

אדר, כַּלוֹיז אַלס דעם טאָג פון משה 
רבינוס אָפּשטארבן. אָבער קיינמאָל 
נישט, אַלם דעם טאָנ פון משה הכי- 
נוס נעבורט. ביי ; א איז דער גּע- 
בורטסטאָנ, אפילו פון אַ משה רביכי, 
נאָר קיין יום טוב נישט. וען מען 
ווערט נעבוירן, איז מען א נאָר ניט, 
מיט א נאָר נישט. מען ווערט נע- 
בוירן אויף דעם, כדי זיך אויסצואַר- 
בעטן, אַז מען זאָל עפּעס ווערן. דנ 
איז דער חילוק פון אַ מענטש, ביז 
צו אַ בהמה, ביי אַ בהמה, זאָנט די 
נמרא, אַן;: שור בן יומו קרוי שוֹר. 
אַ קאלב, װאָס ווערט געבוירן, איז אַ 
פארטיקע קאלב. אַ קאלב, וועט מיט 
דער צייט זיך מער נאָר נישט אַרופ- 


* = 
אַרבעטן. עס בלייבט אַ קאלב, אויפ 


דו 
:שׁ 


געבוירן אַ נאָר נישט. אָבער, ער קען 
זיך, אין זיין לעבן, אויפהויבן צו אַ 


נאָר הויכע מדרנה, אכילן בין צן רער 


ם זיך נישט אַרױף, בלייבט זַר 
דאָס, װאָס ער אין געווען בַיי זיין 
געבורט, װי אַ קאלב. 
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דאָס לעדנט אונדז, אַז אפילו משה 
רבינו איז נעבוירן ‏ נעװאָרן, פּשוט 
איינפאך, נלייך מיט אַלֶע יירישע קינ- 
דער. דער פסוק דערציילט, אַז;: וילך 
איש סבית לוי ויקה את בת לוי; אַ 
מאַן פון שבט לוי, האָט חתונה גע- 
האט מיט אַ טאָכטער פון שבט לוי. 
זי איז טראָגן א און געבוירן אַ 
איז געבוירן נעװאָרן 
פון אַ מאַן מיט אַ פרוי, גאַנץ נאַטיר- 
לעך, אָבער, ער האָט זיך דאן אַלײן 
אויסגעאַרבעט, זיך אַנטװיקלט און גע- 
וי אַ משה רבינו. זיין אָפּשטארבן, 

יז שוין געווען ;אֶר נישט נאַטירלעך. 
וען משה רבינו אין נעשטאָרבן, 
שטייט שוין אין דער תורה, אַן ער 
איז געווען אן: איש האלקים; אַ נ-ט- 
לעכער מענטש. ער איז שוין געווען 

אַזױ גרויס, אַז דער מלאך המות האָט 
אויף אים קיין שליטה נישט נעהאַט. 
ער איז געשטאָרבן מיט אַ מיתת נשי- 
קה. 


איינער פון אונדזערע גרויסע דענ- 
קער, באַמערקט, אַז שוין אין דעם 
אַלֵיין, שפּיגעלט זיך אָפּ דער יידישע- 
געדאַנקעננאַנג, אַלְס קאַנטראַסט צום 
וועלטלעכּן געדאנקעננאננ.. ביי. װי 
גויים, ווען זיי אנערקענען אַ מענטש 
פאַר א הייליקן, מוזן זיי קודם אים 
צושרייבן, עפּעס אַ מין נגעטלעכע נע- 
בורט. זיי קענען זיך קיין הייליקן ניט 

פארשטעלן, נאָר דאַמאָלס, ווען זייער 
פאַנטאַזיע מאָלט פאַר זיי זיין נעבורט, 
אַלס אומנאַטירלעך, אַלֵס געטלעך, זיי 
מוזן פריער דערציילן, אַז זייער היי- 
קיקערה אִיז געבוירן..-- נעװאָרן, - דורך 
אומנאַטירלעכע און אומענלעכע כו- 
הות; טאַקע פון נאָט אַלֵיין. פאַרשטייט 
זיך, אַז כּון אַזאַ הייליקן, קען מען 


ר 


א שפיעשט ); 


נאָר נישט לערנען, װייל וי קען 

כּראָפטער בשר ודם 7 אה 
זון. יענער איז געווען אַ זון פון נאָט, 
האָט ער געקענט אַזױ לעבן און אַזוי 
דענקען. אָבער אַ מענטש, 0 גאָר 
נישט פעאיק אַזױ צו זײַן. ביי אונדז 
יידן אָבער, אין אפילו משה רבינו 
געבוירן געװאָרן, פּשוט מענטשלעך, 
נאַטירלעך און איינפאַך. יעדער, דאַרף 
זיך דערפאַר נעמען אַ ביישפּיל פון 
משה רבינו און שטרעבן אַזױי צו 
לעבן און אַזױ צו דענקען, װוי משה 


אינטערעסאַנט איז דער מאמר פון 
דער נמרא, װאָס לויטעט: ראוי היה 
עזרא שתנתן התורה על ידו אלמלא 
קדמו משה. עזרא הסופר, װאָס האָט 
געלעבט אין צייטן פון צווייטן מקרש, 
איז געווען נעאייננט צו דעם, אַז דורך 
אים, װאָלט נ-ט געווען געקענט געבן 
די תורה צו די זיר טה דבימן 
איז בלויז געווען פריער און ער האָט 
דאָס פאַרכאַפּט. דערפאַר איז, דורך 
אים, די תורה נעגעבן געװאָרן און ניט 
דורך עזרא הסופר. איינער פון אונד- 
זערע מאָדערנע דענקער באַהױיפּטעט, 
אַז דער מאמר פון דער נמרא, מאַכט 
אַ ת? פון אַלֶע נארישע גלויבנס פון 
די אומות העולם. ביי פעלקער פון 
דער ועלט,- נעמען מיר ‏ ?משל- הי 
קריסטן, איז גאָר נישט מענלעך אפּילו 
צו דענקען, אַז אַ שפּעטערער גייסט- 
לעכער, זאָל געווען זיין אַזױ גרויס 
װוי קריסטוס. ווען מען זאָל אַזױ זאָ- 
גן, װאָלט מען אָפּגעלײיקנט דעם גאַנצן 
יסוד פון זייער אמונה. קריסטוס איז 
דאך, לויט זיי, נעבוירן נעװאָרן פון 
גאָט אַליין. עס זאָל קענען זיין נאָך ; 
קריסטוס, וװאָלט געמיינט, אַן נאָ 
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װאַלט באַדאַרפט נאָכאַמאָל האָבן אַ 
י ובדומה. דאָפ זעלבע ביים אוס- 
לאַם און ביי בודאיזם. ביי אונדז יירו, 
להבדיל איז נישטא קיין בן יחיד פון 
בונו של עולם.. אַלע יירן, זענען 
היוכע קינדער פון 1זט: בנים אתם 
לד' אלקיכם; מיר זענען ג-טס קינדער. 
נישט דערפאַר, ווייל מיר זענען גע- 
בוירן געווארן אַלס קינדער פון נ-ט. 
אויך נישט דערפאַר, ווייל מיר זענען 
די קינדער פון אברהם, יצחק און יע- 
7 = ואט הערפאה וייל מיר לעבן אַ 
-נ-טכעך לעבן. בזומן שישראל עושים 
הצוטן של מקום נקהאו בנים; נאָר דא- 
בע װען סיר יען אין טס װענ, 
דאמאלס זענען מיר טס קינדער. 
אויב נישט, זענען מיר נישט באַרעכ- 
טיקט אויף דעם נאָמען: בנים. 


+וווער תופה.! שילדערט פאה 
אונדז אויך דאָס בילד, וויאַזױי משה 
רבינו האָט שטופענווייזע דערגרייבט 
זיין נרויסקייט און זיין הייליקייט. ניט 
מיט אַמאָל, אין דאָס נעשען. דע- 
גרשטער שריט איז נעווען: וינדל משה 
ויצא אל אחיו; משה רבינו איז אוים- 
געוואקסן און ער איז אַרױסגענאַנגען 
צו 0 צרודער. משה רביט, א.ן 
קסן און זיך געהאדעװװועט, 

אין אט פּאַלאַץ,, אין רייכטום 
| פּאַרגעניגן. ער האָט געהאַט 

פון דעם שענסטן און כּון דעם בעסטן. 
אָבעד אים האָט געמאַטערט דער גע- 
דאנק: פאַרװאָס זיינע ברידער זענען 
פּאַרשקלאַפּט. ער איז אַרױסגענאַנגען 
זען, פּאַרװאָס דאָס געשעט. פאַרװאָס 
יידן ווערן געמאַטערט און געפּייניקט. 
ער האָט נישט נעקענט זיך באַגנונן 
מיט זיַן אייונענעם גוטן נור?. עס 
האָט אים געפלאנט דאָס געוויסן און 
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אָס נעפיל, װאָס ער האָט געהאט 
פֿאַר כל? ישראל. ער נייט אַרויס און 
ועט, װע א הצרי שלאנט א ביה. /כ 
נעמט זיך אָן פאַר דעם ייד. ער שטעלט 
איין זיין פּריוואַטן נוטן לעבן, פאַר 
דעם כבור פון א ייד און ער דער- 
הּרנט דעם מצרי. ער גייט דעם צוויי- 
טן טאָג. ער זעט וי יידן אַליין שלאגן 
זױך זי קרינן זיך איינער פיט דעם 
צווייטן. עס האַנדלט זיך שוין נישט 
אין כבוד פון אַ ייד, קענן אַ נישט 
ייד, נאָר אין דער עקסיסטענץ פון 
יירן אלײַן. אין זייער שלעכטער, בי- 
טערער קאַגע האָבּן זי אליין אין זין, 
ױך ארוכסצורייסן און זיך צו קרונן, 
משה רבינו זעט, אַז די יא וב כון 
יידן, שטאַמט פון זי אַליין. ן יע 
נישט פעאיק צו דעם, אַז זיי זאָלן ן 

פאַראייניקן. זייער 0 ונג, 
איז זייער אומגליק. משה רבינו, לאָזט 
איבער דעם פּאַלאַץ מיט אַלע תענו- 
נים און אנטלויפט. ער אַנטלויפט אין 
דער כדבר. ער יל זיין אלײן. ע=- 
וויל זיך פאַרטראַכטן ווענן דעם נידל 
פַון יידן. קומענדיקן אין דער מרבר, 
זעט משה רביט, אן נישט לאר בי 
יידן איז פאַראַן די שרעקלעכע מרה 
פון שנאה און שלעכטיקייט פון איי- 
נעם צום צווייטן, נאָר ביי דער גאַנ- 
צער מענטשהייט, ער זעט װוי יתרו'ס 
טעכטער, קומען אָנטרינקן זייער שאף 
און די מדיינישע פאסטוכער, פאַר- 
טרייבן זיי און לאָזן זיי נישט נעמען 
קיין וואסער. דאָ זענען שוין נישטא 
קיין ייד מיט. נויים, אויך נישט קיין 
יידן מיט ייִדן, נאָר נויים מיט גויים. 
משה רבינו נעמט זיך אָן כּאַר גערעכ- 
טיקייט לשם גערעכטיקייט. ער נעמט 
אויף אַ קאַמף מיט דעם רשעות, װאָס 


מ- 


רב 2 הי יעה 


הערשט אין דער מענטשהייט. אַזױ 
שטיינט משה רבינו פון מדרנה בין 
צו סדרנה און דערנרײיכט צו דשר 
העכסטער מדרגה פון מענטשלעכקייט. 
ער ראט די נכןפה און ושאוני הון 
ניט ביים סנה. ער ווערט סוקסעסיוו 
דער;: איש האלקים. 

דער מענטש משה רבינו, איז טאַ- 
קּע נעשטארבן. אָבער דער וייסט, 
קעבט און אין אַלע צייטן דאַרפּן מיר 


אפ 27 ט טנ 


לערנען פון אים, װיאַזוי צו לעבן און 
אַ װיאַזױ זיך אויפצופירן. דאָס אין 
דער סוד פוֹן פרשה תּצווה, דער נאָ- 
מען משה, איז טאַקע נישט דערמאָנט. 
אָבער די צאל פסוקים פון דער היינ- 
טיקער סדרה, איז;: 101, װוי די צאָל 
פון די פארשטעלטע אותיות פון משה: 
מ. ין. א., די אותיותּ שטעלן צונויף 
דאָס ואָרט מאין, װאָס מיינט: כון 
גאָר נישט. דאָס איזן דער סוד פון 
דעם פּסוק: והחכמה מאין תמצא. 
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אין דער ערשטער פרשה פון דער 
היינטיקער סדרה, לייענען מיר ווע;ן 
דער פליכט פון יעדן ייד צו געבן אַ 
מחצית השקל, פאַר דעם בוי פויַם 


משכן. דאָס געבאָט אין ען 
אויך די נאַנצע שפּעטערע צייט, ווען 
יידן האָבן געלעבט זייער אומאָפּהענ- 
גיקן און זעלבסטשטענדיקן לעבן, אין 


זיער קאנר, אין ארץ 0 יעדער 
ייד, האָט נעמוזט יעדעס יאָר געבן אַ 
האַלבן שק? אויף אוי 2 דעם 


בית המקדש. עס פאַרשטייט זיך, אַז 
נאָך דעם החורבן בית המקרש, האָט 
דאָס נעזעץ פון דעם האַלבן שקל, 
פּאַרלוירּן זיין באַדייטונג. עס איז מעד 
נישט געווען אַקטועל. דאָך, האָבן אונ- 
זערע הכמים איינגעפירט, 
לעך, פאַר ראש חודש אדר, ווען מען 
פלענט אַמאָל איינמאָנען די האַלבע 
שקלים זאָל מען אין אַלע צייטן, אפי- 
לּו אין די נלותן, לייענען די פרשה 
און דערמאָנען די שקלים, ואָס יידן 
פלענן אַמאָל אָפּנעבן פאַר דעם מקדש. 

פאַראַן זאַכן, וועלכע דערהאַלטן 
זיך, טראַָצדעם ואָס זיי זענען פאַק- 
טיש מער נישטאָ, אין דעם לעבן. אויף 
יידיש, הייסט עס: אַ גנוטער 
הּאָט זיי באַשיצט, דערפאַר זענען זי 
נישט איננאַנצן פאַרלוירן געגאַנגען. 


אַז יאָר-יער- 


מלאך 


6 


א 


וי 


אַ גנוטער מלאך, מיינט די איד ום 
יז נעווען אין דער זאַך און 09 איז 
נישט אָפּהענניק, נישט פון פאַקט או; 
נישט פון ציים. די אידעט יו דאָט, 
װאָס האָט נעווירקט, אַז די זאַך איז 
נעבליבן, כאָטש די אקטיאלימעס אי- 
רע איז מער נישטאָ. 
דער מדרש שטעלט זיך אָפּ, אויף 
רעם אויפדרוק אין דער תּורה, װואָס 
טעם: זה יתלו. אט דאַפ זאלן יירן 
עבן. דער כדרש זאַנט, או ריט האט 
געט צו סמשה;: בלשון וזה הושםטי 


טנאמר כּי זה משה האיש, ובלשו 
יגכיהו עצמם שנאמר זה 
רעם וואהט װח'. װאכן 
נאָר שווער געזינדיקט. מיט דעם װואָרט 


5 
יידן אַמאָל 


שאה . זענען ידן זייער נירעהיק דץ? 
בַּאַלּן. זיי האָבן געזאַנט: כִּי זה משה 
האיש; אָט דער מאן משה איז ניש- 
:0 דערפאַר האָבן זיי נעמאַכט אן 

?. מוזן ייִדן, מיט דעמזעלביקן װאָרט 
6 זיך אויפהויבן. זאָלן זיי מיט 
דעמזעלביקן װאָרט, נעבן דעם מחצית 


ושקל. ראס א דער וזה" יתנו. די 
רשה, אַנטהאַלט אין זיך, נישט קיין 
בלויזן װאָרטשפּיל, נאר פילמער אַ 
גאָר טיפן אינהאַלט. עס איז באַקאַנט, 
אַז יעדער מענטש, האָט אין זִיך גרוי- 
סע געװאַלטיקע כוחות. ווען / 
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ענן, אין ער אומשטאַנד צו 
עכ} טויערן און זיך אָנצושטרעננען 
יז. צום אויסעהסטן. אפֿילו. קּרבּנות, 
לען ער ברעננען, ווען ער וויל שטאַרק 
עכעס דורכפירן. אין אוכרוער הויי- 
טיקע צייט, זעען מיר ראָס, מיט אַיוי 
גענע אויגן. װאָס טוט אַלץ נישט, דער 
היינטיקער מאָדערנער מענטש, פאַר 
דעם צװועק צו באַקומען פארמעגן? 
ער יאָנט זיך, ער לויפט, ער פאַרלירט 
זיין כוח;; זייך כט און. זיין-שײט. עה 
גים אַװעק זיין נשמה, זיין גייסט און 
אַלע זיינע הייליקייטן, אבי צו מאַכן 
אַ פארמעגן. דאָס אידעאַל פון 
היינטיקן מענטש, איז דער ע = הזה, 
פּאַר דעם שטיקל עולם הזה, װאָס 
היינטיקער מענטש רעדט 0 א 
ער ור האָבן, ברענגט ער צום קר 
אַלצדינג, װאָס עס שטייט אים אין ו 
און שטערט אים צו כֹ 
פאַרלאַנג. דער מאָדערנער מענטש גיט 
צומאָל אַװעק, צוליב דעם פּיצל עולם 
הזה, אַ סך טייערע און קאָסטבאַרן 
זאַכן. אַ סך מענטשן זענען עלול, 
אפילו צו פאַרלירן זֵייער איידעלקייט, 
זייער. ערלעכקייט, זייער מענטשלעכ- 
קיים און זייער יידישקייט, . כדי צו 
האָבן דעם עולם הזה. עס איז זיכבער, 
אַז אפילו דער, וועמען עס געלינגט 
שוין יאָ צו האָבן, דעם הינטיקן 
מוז צונעבן, אַז ער האָט 
תמיד פאַר אים צו טייער באַצאָלט. 
די פאַראיבערגייענדיקע תענוגים, װאָס 
אַ מענטש קען שוין אפילו יאָ דער- 
גרייכן, אין דעם לעבן, זענען קיינמאָל 
נים ווערט דעם פּרייז, װאָס אַ מאָדער- 
נער- מענטש באַצאָלט פאַר זיי. אַ סך 
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מאָל, כאלן כמש קרבנות. מען פאלט 
אַלס לרבן, פון אַ צו אָננעשטרעננטן 
מסהר, פון אַ צו אָנגעשטרענגטער 
אַרבעט, אויף אַ צו הויבן פּאָסטן, וכ- 
דומה. איין זאַך איז דערפאַר פּאַראַן, 
אין וועלכער עס איז כדאי זיך אַביסל 
צו פאַרטראַכּטן. אַ דור, װאָס אין 
שוין יא גרייט צו קענען געבן, אפילו 
קרבנות פאַר געוויסע דערגרייכוננען, 
פאַרװאָס זאָל ער נישט זיין פּעאיק 
צו קענען זיך אָנשטרענגען, -- כאָטש 
אַביסל -- אויך בנונע צו גייסט און 
אידעע? ווען עס האַנדלט זיך אין 
גייסט און אין אידעע, דאַמאָלס אין 
דערזעלבער יאגנדיקער דור, ניט פע- 
איק אַרױסצװײיזן, אפילו די מינדעס- 
טע ענערגיע. דאַמאָלס אין מען אַז 
יעדער ענערגיע און ממש אַפּאַטיש. 
מען איז נישט גרייט מוותר צו זײיז, 
אויף דעם קלענסטן תענוג, לטובת אן 
אידעע וכדומה. דאָס לערנט אונ-ן 
אויף אײיביק, די פרשה פון די שקלים. 
די תורה דערציילט, אַז עס'האָט זיך 
די יידן פאַרגלוסט צו מאַכן אַן עגל. 
זיי, האָבן אויך געמאַכט דעם עגל, 
כדי צו קענען האָבן אַזאַ עולם הזה, 
וי די מצרים האָבּן, בשעת זיי דינען 
צום עגל. אַרום אַן ענל האָט מען גץ- 
געסן און געטרונקען; מען האָט גע- 
טאַנצט און זיך נאָבנעגעבן אַלע גש 
מיותדיקע תענונים. שפּעטער האָב; 
יידן איינגעזען זייער טעות. זיי האָבן 
באַדױערט זייער טאט בנוגע צום עגל. 
הקב"ה האָט יידן מוחל געווען זייער 
טעות. אָבער מיט אַ תנאי. הקב"ה 
האָט געזאָגט, אַז סתם אַזױ איינזען אַ 
טעות, דאָס געניגט נישט. מען פון 
קודם זען, צו קענען די יידן, בייה וי 
רע אמתדיקע אידעאַלן, האַנדלען מיט 
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בן געהאַנדלט ביי זייערע טעותן. ביי 
דער מעשה פון דעם ענל, דערציילט 
ר 


1 
געקומען צו 


די תּורה, אַז יירן זענען 

אה-ן און פאַרלאַנגט פון אים, אויס- 
צמוכן א קאלב -פון נאַלד;=כרו.זיי 
זאָכן קענען דינען צו דעם קאלב. אה- 
רן האָט זי געענטפערט: יאַ! זייער 


- 
רעכט! מען דארף ניסן אַ קאלב. אָבער 
וי נעמט מען אַזויפי? נאָלד? ברענגט 


דאָם נויטיקע ג אֶלְד און 12 על אייך 


- ה- 
אויפניסן דעם ענל. אה הכהן, װוע? 
כער האָט געהאַט אין ר רי קרה פון 


שקום און נאַכגעבעדיקייט, ער האָט 
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און אַלעם וועט זיין אין אָרדענונג. 


װאָסּ איז אָבער פאַקטיש נעשען? וי 
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ע צירונג, װאָס זיי האָבן פאַרמאַָנט. 
= 
1 


נמת, אַז יידן .האָבן טאַקע דער- 
נאַך הרטה געהאַט, אויף דער טאט 
ביים ענל. אָבער הקב"ה ָא אל 
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פעאיק, אויך דאַמאָלס, ווען עס האַ:נ 
דלט : אין אן אמתדיקער אקָען, 
אין אמתע הייליקייט, אין אמתע ג-ט- 
לעכקייט, אַרויסצוייזן אַזאַ. באַרייט- 
שאַפּט און אַזאַ אָפּכערװיליקײיט, וי 
ביי זייערע פּאַלשע אידעאַלן. ה 


דאַ ט יה 
זיין זינר בנונע צום ענל. משה רבינו, 
קען דא ישט פאַרשטיין. נתקשה 


אַ קליינעם ווערט. װי קע 


אויף דעם האָט הקב"ה אים גע- 
אַ פייערדיקע מטבע און געזאָגט; 
זה יתנו כזה י וי אָט דאָס זאָלן יירן 


געבן. אויב מען וװי? טאָן תשובה 
אויף אַן עבירה, האַנדלט זיך נישט 


קייט, מיט וועלכער מען טוט דאָס, 
װאָס עס איז אַ מצווה. מען קען ניט 
האָבן קיין כפרה אויף קיין 

לאַנג מען קומט נישט צו דער מדרגה, 
צו טאָן דאָס גוטע, מיט דעמזעלביקן 
פּייער און מיט דערזעלבער אָפּפער- 
וויליקייט, מיט וועלכע מען האָט גע- 
טאָן דאָס שלעכטע. דאָס, באַטאַנען 
די חז"?:-- בזה. הושפלנ;.- מיטייקעם 


ייד דיא 
ז 32, 5 !ו! 
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הרב. 7 שיר 


פאלן, ביי זייער נגעפאַלנקײיט, האָבן זיי 
זיך. באדינט ‏ פיט ידעם ואהט (וה, 
דערפאַר אין יבזה יונבהו; דערפֿאַר 
מוזן זיי, אין זייער דערהויבנקייט. זיך 
אויך באַדינען מיט דעם װואָרט , זה" 
דאס איז דער: ,וזה" יהכה. 


, 


די מפרשים פרענן: פאַרװאָס האָט 
יעדער ייד נעדארפם נעכן, בלוין ‏ 
האַלבן שקל? אמת, אַז הױפּטזעכלעך 
האָט מען געמיינט דאָס פייעד און די 
ווארעמקייט, מיט וועלכער יידן האָבן 
באַדאַרפט נעבן די מטבע. אָבער, פאַר- 
װאָס טאַקע נישט אַ גאַנצן שקל, 
מיט ווארעמקייט און פייער? איינער 
פון אונדזערע אַלטע דענקער, האָט 
דאָס זייער אינטערעסאַנט דערקלערט, 
די תורה זאָנט: לכפר על נפשותיכם: 
דער האַלבער שקל האָט באַדאַרפט 
פאַרגעבן אויף דעם נפש, אויף דער 
זעל, פון יעדן ייד. עס שטעלט זיך א 
פראַגע: װאָס פאַר אַ שייכות, װאָס אַ 
פאַרבינדוננ איז פאַראַן צװישן דעם 
נפש, דער זעל פון אַ מענטש און דעם 
האַלבן שקל? אָבער, מיר געפינען אין 
דער נמרא, אַן הז"? האָבן אָנגענו- 
מען, אַז דאָס נפש פון אַ לעבעדיק 
וועזן, איזן קאָנצענטרירט אין דעם 
בלוט. אַזױ וי עס שטייט, אין דער 
תורה: כי הדם הוא הנפש; בלוט מיינט 
נפש. דאָס בלוט פון אַ מענטש, אין 
אין דעם מענטשלעכן הארץ. אָבער. 
נישט דאָס נאַנצע בלוט פון הארץ, 
שטעלט צונויף דאָס נפש, די זעל פין 
אַ מענטש. בלויז אַ רביעית דם, אַ 
פערטל לימער פון דער בלוט, איז פאַר- 
האַן אין מענטשלעכן האריץ װאָס דאָ-מ 
קאָנצענטרירט זיך דאָס חיות, דאָס 
נפש פון דעם מענטש. אַ רביעית דם 


פון אַ מת, איז דערפאַר מטמא באהל, 


א ב -ג ר וי 


ווייל טאָמער אין דאָס נראדע דאָס 
רביעית, אין וועלכן עס האָט זיך אַמאָל 
קאָנצענטרירט דאָס לעבן פון דעם 
מענטש. (סוטה ה')'. די ראשונים זע- 
נען געגאַננען נאָך ווייטער און האָב 
אויסגערעכנט, אַז דאָס פערטל ליטער 
בלוט, װאָס אַנטהאַלט אין ויך דאָס 
נכש פון אַ מענטש, וענט אזויפיל, 
וויפיל עס ווענן 28 שקלים פון דעד 
תורה. (רבינו' הננאל אין הופפוהת 
דאָרט) אַ ייד, דאַרף פאַר הייליקייט, 
תמיד נעבן איין פּראָצענט פון פוֹם- 
ציק, דאָס מיינט צוויי פּראָצענט פון 
הונדערט, אויב אַ ייד, האָט נעדאַרפט 
געבּן פון זיין פיזישן פאַרמעגן - פאַר 
דעם כהן תרומה, האָט ער באַדאַרפט 
צו געבן;: אחד מחמשים; איינס פון 
פופציק. דאָס ואָרט תרומה מאַכט: 
תרי מאה", װאָס באַדייטעט: צוויי פון 
הונדערט. אויב אַ ייד, דאַרף געבן 
ענערגיע פאַר הייליקייט, ער דאַרף נע- 
בן פייער און ווארעמקייט פון זיין 
זעל, מון דאָס אויך באַטרעפן איינס 
פון פופציק. זיין הייס בלוט, װאָס 
אַנטהאַלט אין זיך דאָס לעבנס-פייער, 
באַטרעפט 25 שקלים, װאָס דאָס מיינט 
0 האַלבע שקלים. ווען דער ייד האָט 
נענעבן דעם האַלבן שקל מיט לעבנס- 
פייער, מיט לעבנס-ענערגיע, האָט ער 
אֹין דעם האַלבן שק?, אַרינגעלײיגט 
אַ פופציקסטן טייל פון זיין לעבנס- 
ענערגיע. ער האָט, אַלזאָ, דערפֿילט 
זיין גייסטיקן חוב פאַר הייליקייט, 


יעדער ייד, האָט דערפּאַר געדאַרפט 
געבן, בלויז איין האַלבן שקל. אפילו 
דער רייכסטער און אפילו דער אָרעמס- 
טער, ווייל אין עשירות זענען פאַראַן 
פאַרשידנקייטן. אָבער, ווען עס האַ:- 
דלט זיך אין יז פון אַ מענטש, 
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דאַמאָלס זענען נישט פאַראַן קיין װאָס איז אַקטועל ביז אויף דעם היינ- 
פאַרשידנקייטן. עשירים, האָבן נישט טיקן טאָג. עס זענען נאָך פאַראן אַ 
יי = יו פון הי אדעמע און זי סך גאָר וויכטיקע אַנווייזונגען, װאָס 


אָרעמע האָבן נישט ווייניקער בלוט 
פון די עשירים. אין דעם נפש זענע; 
אַלע נלייך. 


דאָס איז איין לערע פַּון שקלים רמזיה פון דער תורה. 


זענען אָנגעדייטעט אין דער פרשה. 
הלוואי װאָלטן מיר געלערנט פון אַלע 
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הי ק הס 


אין די סדרות פון תרומה און תצ- 
ווה, זענען אָנגעשריבן די דינים, װאָס 
ניט האָט באַפױילן, כנונע צום אויפ- 
בוי פון דעם משכן. די היינטיקע סדרה 
דערציילט, אַז משה רבינו ווען ער איז 
אַראָפּנעקומען פון בארג סיני, האָט 
ער פאַרזאמלט דאָס גאַנצע פאָלק. ער 
האָט צו אַלֶע יידן געזאָנט: אלה הדב 
רים אשר צוה ד' לעשות אותם; אט 
דאָס זענען די װוערטער, ואָם ג-ט 
האָט באַפוילן זיי צו טאָן. עס פאַר. 
שטייט זיך, אַז משה רבינו האָט נע- 
מיינט די ווערטער פון נ-ט, בנונע צום 
בוי פון דעם משכן. אָבער דער פסוק, 
זאָגט דאן נאָר עפּעס אַנדערש. משה 
רבּינו, האָט גערעדט נישט ועגן 0 
משכן, נאָר װענן שבת. משה רבינ 
זאָגט, אַז בלויז זעקס טעג אין דער 
װאָך מעג מען טאָן אַ מלאכה, אָבער 
סשבת מוז מען ווע חז 2 זאנן; הק- 
דים להם שמירת שבת למלאכת המֿ' 
שכן; איידער משה רבינו האָט די יידן 
דערציילט. ווענן העם בוי פֿון משכן, 

האָט ער געפינען פאַר נויטיק זיי צו 
ווארענען ווענן שבת, כדי יידן זאָלן 
נישט מיינען, אַז אויב זיי בויען אַ 
משכן, מעג| זיי מחלל זיין דעם שגת. 
דערפאַר האָט ער זיי באפוילן קידם, 
זיי זאָלן זיין געווארנט אין דעם שבת. 


דער דרש פון הז" איז נים אין- 
גאַנצן פאַרשטענדלעך. איינמאָ?: פאַר- 
װאָס האָט סמשה רבינו' כאדארפט 
דערמאָנען דעם ענין פון שבת, דוזקא 
פריער, נאָך איידער ער האָט נגעװאָלט 
רעדן פון דעם בוי פון משכן? צויי- 
טנס; פאַרװאָס האָט ער דערמאַנט 
בלויז די דינים פון שבת? עס זענען 
פאַראַן נאָך אַנדערע דינים, װאָס מען 
האָט געדאַרפט געדענקען ביים בוי 
פון משכן, אויסער שבת. דער ענין 
איז נאָר אַ פּשוטער. שבת, אין דער 
יסוד פון דעם יידישן גייסטיקן לעבן. 
האַלטן יידן שבת, איז פאַראַן אַ מעג- 
לעכקייט, אַז יידן זאָלן האָבן אַ משכבן 
און האַלטן די תורה. האַלטן אָבער 
יידן נישט קיין שבת, איז דאן נישטאָ 
קיין מעגלעכקייט, אַז זיי זאָלן האַלטן 
די תורה. במילא איה איך נישטאָ 
קיין נויטווענדיקייט פון בויען א 
משכן. װענן שכת, זענען יידן דעה- 
פּאַר אָנגעזאָגט געװאָרן, נאָך דאַמאָלס, 
ווען זיי זענען נעווען אין מרה און 
נאָך דאַמאָלס, ווען זיי האָבן באַקו- 
מען דעם מן אין דער מדבה. דאָס 
מיינט, אַז נאָך איידער יידן זענען נע- 
שטאַנען ביים בארנ סיני און האָבן 
גענומען אַ תורה, אַ סך פריער, זע- 
נען זיי קודם כל נגעבאָטן געװאָרן װעלן 


ןמ 
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שבת. װאָלטן יידן נישט געווען אָנגע- 
נומען דעם שבת אין מרה און בייִם 
מן, װאָלטן זיי נישט געווען געקענט 
נעמען קיין תורה ביים בארג סיני. 


הב ייר : לוט אין הו 


אינטערעסאַנט איזן די אויפקלערונג 
כון קפירישע ספרים, בנונע צו די 
ן לויט זייער אוית- 


קלערונג, באַשטײט דער יסוד פון יידי- 


נעשאַפּן די ועלט און רענירט מיט 
איר .2) שפלות עצמו. דער באַוואוקט- 
וו דער קלײינלעכַקײט און פַּן 

דעד נישטיקייט פון דעם כשר ודם, פוֹן 
1 


שי עדער ייד. כוז זיך יי 


צו אמתּער אמונה. ווערּ עם האָט ניט 
קיין באַװוסטזײן וועגן דער הויה, ווע" 
גן דער עקסיסטענץ פו 
דער גרויסקייט און אומענדלעכקייט 
כּון גיט, דער קען נישט זיין קיין מא- 

מין. פין אַ צווייטער זייט אָבער, אפילו 
ווען אַ מענטש גלויבט שוין אין ר 
נאָר ער ווייסט נישט פון זיין אייגענע 
שפלות עצמו, ער איז זיך נישט באַ- 
וופטזניק פון זיין איינענער קלין- 
קעכקייט און נישטיקייט, איז ער אוי- 
נישט קיין מאמין. אַ מענטש, װאָס 
האַלט כּון זיך און דענקט, אַז ער אי 
בַּתַּכֹּלִיתּ השלימות, אַזאַ מענטש נְלוי- 
בט אין זיך אַליין. במילא, אפילי ויע! 
ער גּלויבּט אין נ-ט, הייסט ער אויך 
ח'ו פן עוכר עבודה זרה. דאָם טמיינט 
די נטרא;. כל המתנאה אט עובד 
ע"ז; אַ שטאָלצער מענטש, א מענטש, 
װאָס איז שטאָלץ אויף זיך אַלײ: און 
האַלט זיך פאַר פאָלקאָמען, דינט ער 
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דילששט צע 


צו זקה אן כמלא אט ער א לעאכך- 
גער.. א מאמין. איז דער, װאָס ווייסט 
אן שלמות אץ בקוין ביים ר-כש"ץ 
און קײינמאָל נישט ביים מענטש. א 
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ייר *' ריאי ייאיאג יי' -=-סוייה- 
ם און ט נישט קיין השרוני 


- וִים 21 ו2, 
קמיקכט ער אק דעם ימוה שין הע? 


בריאה כַּקן דער װעקם, אין װעלכער 
כיהף העבן. כיה קעכן און אן עוקם 
ום מענטש, איי במעט 
מיט א ציל, או דײ- 
מענטש זאָל כסדר זיך פאַרפאלקאמען 
און משליה זיין דאָס, װאָס עס פעלט 
איה. דאָס לעבן פון א מענטש, מוו 
קאננע. קײיט פון השלמוה. 
אויב א מענטש מיונט, או ער אין א 
שלם, האָט ער בכל? מער נישט ואס 
טוטאן. דא אויה דער וועקט, ער אי 
אַ. באדרטיקער. עה אח. אן עומֿר, הוט 

לן מאדערנע פּסיבאָלאָ- 
גיע האַלט, אַז דאָס גרעסטע אומנליק 
גאָר גרויסע מענטשן, באַשטײט 
דעם, װאָס עס פעלט זיי דעד חו'ש 
קריטיק. גרויסע דענקע- 
קינסטלער, ווען זיי האָבן צומאַ-, 
אין א געוויסער צייט, דערפאָלנ איי 
זייערע שאַפוננען, פאלן זיי אַרײן אין 
אַ מין איינדעדעניש, אַז אַלֶעס ואָס 
גפֵן,,. איז דאָס בעסטע און דאָס 
שענפטע און אז זיי זענען בכלל ר 
כּעאיק צו שאַפן עפּעס שלעכטס. אַזט 
אײנרעלעניש. אין הער אנהויב פלן 
װיער ירידה. דאָס, איז דער נאטיר- 
: װאָס איז אין יעך 


| 
פאַרפירט אפילו דעם 


ה ר ב היייט 1 


פון שבת. ביי שבת, שטייט איינמאָל: 
;בור את יום השבת און אַ צווייט מאָל 
שטייט: שמור את יום השבת. איינ- 
מאָל, באַפעלט די תורה צוֹ געדענקעו 
אין דעם שבת. אַ צווייט מאָל, צו היטן 
דעם שבת: זכור אוה שטור., חרוקן 
אויס די צוויי דערמאַנטע יסודות פון 
דער יידישער אמונה. זכור באַפעלט צו 
געדענקען, צו פאַרטראַכטן זיך, זיך 
צו דערמאַנען אין דער נרויסקייט פון 
דט און זיך אַליין צו היילולן טיט 
געטלעכע געדאַנקען. שמור, באַפעלט 
דעם יד צו היטן שבת. צו ווען אין 
דעם טאָנ און נישט צו טאָן קיין ישום 
ואך. װער א פענטש טוס. װען עה 
לייסטעט און שאַפט, באַקומט ער נא" 
ווז. ער ווערט שטאָלץ און מיינט, כי 
יודע ואָס ער איז. ווען דער מענטש 
טום נאר נישט. דערבליקט ער זײַן 
נישטיקייט און קליינלעכקייט. אין שבת 
איז נישטאָ קיין שום פאַרשידנהייט 
פוֹן קיין מענטשן. אַלע זענען שבת 
נלייך. נישטאָ קיין נבירים און קיין 
קבצנים. שבת מאַכט מען נישט קיי! 
נעשעפטן. דער אָרימער אין שבת ניט 
קיין קלענערע מיוחס פון דעם ריי- 
כבערן- חז"ל זאנן ידערכאר. או קכור 
ושמור בדיבור אחד נאמרו; זכור וש- 
מור ניין צוזאַמען. אֵיינס אָן דעם 
7 איז נאָר נישט ווערט, ווייל 
אַמען בילדן דעם יסוד פון 
יידישער אמונה. 


יירדע צ 
ר ע 


די מפורשים שטעלן זיך אֶפּ אויף 
די ווערטער, װאָס משה רבינו האָט 
נעזאָנט צו די יידן בנונע צו שבת. 
די פסוקים לויטן;: ששת ימים תעשה 
מלאכה; זעקס טעג, זאָלט איר טיו 
די אַרבעט און אין דעם זיבעטן זאָלט 
איר רוען. עס פארשטייט זיך, אַז משה 


8 7.3 3ה 2 


רבינו האָט באַדאַרפט אָנזאָנן די יירן, 
אַז זיי זאָלן אין שבת רוען און ניט 
אַרבעטן, אָבער צו װאָס האָט ער באַ- 
דאַרפט זיי אָנזאָגן, אַז זעקס טעג זאָלן 
זיי אַרבעטן? דאָס איז דאָך נישט נוי- 
טיק צו באַפּעלן. דאָס װועלן ייד| דאָך 
ססתמא אַליין טאָן. אויב נישט, פון 
װאַנען וועלן זיי נעמען פּרנסה? אָבער 
דאָ איז אויפגעדריקט געװאָרן דער נע- 
דאַנק פון שפלות האדם, פון דער 
קליינלעכקייט און נישטיקייט פון דעם 
מענטש. ווען דער מענטש פאַרטיפט 
זיך אין זיין שטעלונג אין דעם אוני- 
ווערס, געפינט ער אויס, אַז בנונע צו 
זיינע פיזישע באַדערפענישן, שטייט 
ער נידעריקער פון אַלע בעלי חיים. זיי 
אַרבעט פון דעם מענטש און זיינע 
דערגרייכוננען אין זיין פיזישן לעבן, 
אפילו זיינע נאָר גרויסע שאַפּונגען און 
לייסטוננען, בנונע צו זיין פיזישן דער- 
האַלט, זענען נאָר ניט קיין אַזא גרויס 
נליק, װאָס זאָל אים בארעכטיקן צו 
זיין שטאָלץ. ווען מען באַטראַכט די 
גאַנצע בריאה, זעט מען, אַז אלעס איז 
געשאַפן מער ווייניקער פאָלקאם. חז"ל 
דרוקן דאָס אויס, אויף א זייער אינ- 
טערעסאַנטן אופן,. די נמרא זאָגט: 
מימי לא ראיתי שועל חנוני וכי'; עס 
עקסיסטירט נישט אין דער וועלט, אַ 
פוקס, זאָל זיין אַ סוחר; אַ לייב, זאָל 
זיין א שניידער; אַ בער -=- אַ ספטאליער, 
וכדומה. דאָס מיינט, אַן אייגנטלעך, 
זענען אַלֶע בעלי חיים געשאַפן, אין 

אַ מער גליקלעכער לאַגע פון אַ מענטש, 
זיי לעבן זיך אויס, אָן די אַלֶע נויט- 
ווענדיקייטן, װאָס דער מענטש איז 
פון זיי אָפּהענגיק. זיי, האָבן זייער 
פּרנסה, גרייט פון דער נאַטור און 
דאַרפן נישט גיין, אין קיין געװעל- 
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ם ח ש'יה ה 


בער קויפן זייער נארונג. זיי, ווערן 
נעבוירן אין זייערע נויטיקע קליידער 
און דאַרפּן נישט גיין אין קיין שניי" 
דעריי, זיך צו מאַכן מלבושים. זיי, 
האָבן זייערע װווין פּלעצער פארטיק 
און דאַרפן נישט גיין צום סטאָליאר 
מאַכּן מעב? וכדומה. די תורה דער- 
ציילט אונדז, אַז אורשפּרינגלעך, איז 
דער מענטש אויך אַזױ געשאַפן גע- 
ווען, מיט אַלעס פּאַרטיק; אין ערשטן 
מאַמענט פון זיין באַשאַף, איזן ע- 
געװען אין אַ גן עדן; ער האָט נישט 
באַדארפּט זיך זאָרגן און נישט זיך 


אָנשטרענגען פּאַר זיינע הצטרכותן; 
ער האָט געהאַט פון אַלעס נוטן פאַר- 
טיק. דער 5 


מענטש האָט אָבער, אין אַזאַ 
מצב געזינדיקט. ג-ט, האָט דאַמאָלס 
איינגעזען, אַז אַ מענטש, ווען ער איז 
זאָרגלאָז, ווץן ער האָט ניט קיין ראגות 
און װען ער דאַרף נישט אין 
האָבן קיין פּרנסה, דאן זינדיקט ער. 
דערפּאַר, האָט אים ג-יט געשטראפט 
מיט אַ קללה פון בזעת אפיך תאכ 
להם; מיט דעם שוייס פון זיין גע- 
זיכט, װועט דער מענטש מוזן אַרבעטן 
אויף צו באַקומען זיינע הצטרכותן. 
אויב ער װועט מוזן זיך אָנשטרעננען 
און אַרבעטן אויף חיונה, וועט דער 
מענטש נישט האָבן אַזויפיל צייט און 
אל פאַר נאָכגיין זיינע תאוות. 


תר 


, 


די ידן;: איר האָט אַ מענלעכקייט, 
אייַנמאָל אין וואך זיך צו באַפרייען 
פון יענער קללה פון דעם בזעת אפיך 
תאכל להם. אים שבת, דארף דער ייד 
נישט שוויצן, נישט לויפן און נישט 
אַרבעטן. אים שבת, פילט דער ייר דעם 


וקש רא 

טעם פון נן עדן. ער האָט אלעס גרייט 
כּון ערב שבה. שבת דאַרף דער ייב 
ן פאַר רוחניות, פאר נייסטי- 
קייט. שבת, נעמט אַראָפּ פון דעם ייר 
די קללה פון דעם בזעת אפיך, שבת 
איז דערפאַר אַ ברכה פאַר יערן ייר. 
ער קען זיך דערהויבן פון זיין טאָג 
טעגלעכן שווייס. אַ ייד, װאָס אַרבעט 
אין שבת, נלייך װוי אין דער וואכ; 
נעמט אויף זיך אַליין די קללה פון 
בזעת אפיך, טראָצדעם ער 0 

פון איר באַפרײיען. וװואָס פאַר אַ חכמה 
איז דאָס? 


ברענגט טאַקע דער מדרש, אַז עס 
זענען פאַראַן מענטשן, װאָס מיינען, 
אז דער שבת אין אַ רעה. זיי ניבן 
זיך אָבער נישט קיין חשבון פון דער 
גרויסער טובה, װאָס שבת ברעננט 
פּאַר יעדן ייר. ר מיינט ניט בלויז 
דאָס, װאָס מען אַרבעט נישט און 
מען טוט גאָר נישט. שבת, האָט אויך 
אַ פּאָזיטיווע זייט, דעם זכור, די פליכט 
זיך אים שבת צו הייליקן מיט רות- 
ניות און נייסטיקייט. משה רבינו דער- 
מאָנט דערפאַר דעם ששת ימים תעשה 
מלאכה; עס זענען גענוג זעקס טעג צו 
דער אַרבעט מען דאַרף זיין גליקלעך 
מיט דעם שבת. 

דער בית המקדש, אַמאָל און אויך 
אונדזערע, היינטיקע בתי מדרשים און 
שוהלן, דערמאָנען אונדז אויך אין די 
צוויי הויפט באַנריפן פון יידישעד- 
אמונה. דער ייד, װאָס קומט אין אַ 
הייליק הויז, מוז קודם בל געדענקען 
אין זיין שװאַכקײט און פאַרגענגלעכ- 
קייט. זבחי אלקים רוֹח נשברה, דער 
ערשטער באַדינג פּאַר קומען אין ג-טס 
הוין אין דער: רוח נשברה; די צע- 
בראָכנקייט פון דעם מענטש. מיט 


רה 


ה הע 7 יע 


עזות און חוצפה, דאַרף מען נישט 
קומען אין קיין נ-טלעך הויז. דאן 
קומט מען, כדי צו זען. דִי נדטלעכע 
פּראַכט און גרויסקייט. די כהניט בע- 
בודתם ולוים בדופנם; ‏ די נ-טלעכבע 
עבודה, װאָס האָט דערנענטערט יעדן 
ייך. צו דער גרויסקייט פון נ-ט. 


אט אט 


שבת, איז דערפאַר דער פאַרבאַדינ 
פאַר דעם הייליקן הויז, נישטאָ קיין 
שבת, איז נישטאָ קיין אמונה. אויב 
עס איז נישטאָ קיין אמונה, דאַרף מען 
נישט קיין ג-טלעך הויז. דאָס לערנט 
אונדז די סדרה פון דער היינטיקער 
װאָך. 
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כקנרי 


די היינטיקע סדרה אין די לעצטע, 
װאָס רעדט פון דעם אויפבוי און פין 
דעם פאַרטיק מאַכן פון דעם משכן. 
די פּסוקים דערציילן, אַז דער משכן 
איז געװאָרן אויפנעשטעלט און ויברד 
אותּם משה; משה רבינו האָט די יירן 
געבענטשט. דער מדרש פרענט: מיט 
װאָס פאַר אַ ברכה האָט משה רבינו 
נעבענטשט די יידן? דער מדרש ענט- 
בּערט: משה רבינו האָט צו די יידן 
געזאָגט, אַזױ װי די שכינה האָט איצט 
גערוט אויף די ווערק פון אייערע 
הענט, אַזױ זאָל די שכינה אויך וויי" 
טער רוען אויף דעם אויפטו פין אייע- 
רע הענט. דער מדרש פירט אוים, אַז 
די יידן האָבן פון זייער זייט, אויך 
געענטפערט אויף דער ברכה, מיט דעם 
פּסוק; ויהי נועם ד' אלקינו וכי' זאָל 
די געפעליקייט פון ג-ט זיין אויף אונן 


און די וװוערק פון אונדזערע הענט 
זאָלן באַפעסטיקט ווערן אויף אונדז 


װאָס איז די כוונה פון משה רבינוס 
ברכה? און װאָס איז די כוונה פון 
דער אַנטװאָרט, װאָס יידן האָבן נע- 
ענטפערט אויף דער ברכה? 

אונדזערע אַלטע מפרשים, האָכן 
זיך אָפּגעשטעלט אויף אַ זייער װוי- 
דערלעכן דרש פון הז"ל בנונע צום 
אויפשטעלן פון דעם משכן. די תורה 


דערציילט, אַז עס האָט זיך פאַרעי- 
דיקט די נגאַנצע אַרבעט ביים בוי פין 
דעם משכן. די גרויסע קינסטלער און 
בוימייסטער, האָבן אַלעס אויסגעפירש, 
לויט דעם נ-טלעכן פּלאַן און זיי האָי 
בן, אַלע איינצעלנע טיילן פון דעם 
בּו. נעברעננט בן פמשה רבינן. הדעה 
פּסוק זאָנגט דאן; ויקם משה את המ- 
שכן; משה, האָט דעם משכן אויפנע- 
שטעלט. אַ צווייטער פסוק זאָגט אָבער: 
באהד לחודש הוקם המשכן; אין ערש- 
טן טאָנ פון חודש ניסן, האָט זיך דער 
משכן אַװעקנעשטעלט. דער װאָרט: 
הוקם, מיינט: ער האָט זיך אַלֵיין נע- 
שטעלט, פון דעם אַלעם, ווייסן מיר 
נישט, װיאַזױ עס אין פאַקטיש פאָר- 
געקומען מיט דעם אויפשטעלן פון 
משכן. דאַכט זיך, אַז דאָס אויפשטעלן 
פון משכן, האָט באַלאַנגט צו די בויי 
מייסטער און צו די קינסטלער. זיי 
האָבן אויסנעפאַרטיקט די טיילן און 
זיי האָבן באַדאַרפט די טיילן צוזאַ- 
מענשטעלן, אַלס אַ נאַנצע געבײַדע. 
וי קומט דאָס, װאָס די בוימייסטער 
האָבן נאָר געברעננט צו משה רבינו, 
אַלע טיילן און משה האָט אויפנע- 
שטעלט? משה רבינו אין דאָך נישט 
געווען קיין בוימייפטער? דאן איז 
נישט צו פאַרשטיין. אויב עם 


= עו = 


טרב' דייר 


שטייט שוין דייטלעך, אַז משה רבינו 
האָט דעם משכן אויפנעשטעלט, פאַר- 
ואָס שטייט דער ווארט , הוקם", װאָס 
מיינט נאָר, אַז דער משכן האָט זיך 
אַליין אַװעקנגעשטעלט? 


דער מדרש דערקלערט דאָס, װי 
| פאלנט.. נאכדעם, װוי די בוימייסטער 
האָבן אַלִֶעס פּינקטלעך אויסנעפער- 
טיקט, האָבן זי טאַקע אויך אַליין 
אויפנעשטעלט דעם משכן. אָבער די 
קאָנסטרוקציע, האָט זיך נישט נעהאַל- 
טן און דער בוי איז אייננעפאַלן. די 
בוימייסטער, האָבן דאן נענומען דאָס 
גאַנצע מאַטעריאַל און געברענגט צו 
משה רבינו. זיי האָבן נעטענהט: אֶט, 
זענען אַלֶע טיילן, װי דו האָסט באַ- 
פוילן; אָט, פאַסט אַלעס צו אַנאַנדער 
און אָט, פאלט אַלעס אום און יל 
נישט שטיין. דאַמאָלס, האָט משה 
רבינו אַליין אויפגעשטעלט דעם משכן. 
דער סוף איז אָבער געווען, אַז אויך 
דער משכן, װאָס משה רבינו האָט 
אים צוזאַמענגעשטעלט, האָט זיך אויך 
נישט נגעװאָלט האַלטן. ער אין אומ- 
געפאלן. דאן האָט זיך דער משכן אַלֵיין 
אויפנעשטעלט און איז געבליבן שטיי; 
פעפט. ביז אַהער, איז דער דרש פון 
דעם מדרש. 


איצט שטעלט זיך אַ שווערע פראַ- 
נע: אויב דער משכן, האָט ענדלעך 
זיך געמוזט אַלֵיין שטעלן; דאָס מיינט, 
נדרך נס; צו װאָס האָט דאן געטוינט 
די נאַנצע אַרבעט פון די בוימייסטער? 
סיי װוי האָט געמוזט קומען אַ נס, האָט 
דאך דער גאַנצער בוי געקענט קומען 
בדרך נס, אָן די אַרבעט פון די קינסט' 
לער? אויב דער רבש"ע האָט אָבער 
געװאָלט, אַז בוימייסטער זאָלן אוים' 


א יביי ג הע הא 


שטעלן דעם משכן, צו װאָס האָט מען 
באַדאַרפט צו ענדע אַ נס? 


דער ענין ווערט דערקלערט מיט צ 
טיפער חקירה, בנונע צום לעבן פון 
דעם מענטש, אויף אונדזער וועלט 
איך האָב פאָריקע וואָך דערמאַנט -י 
דרשות פוֹן חז"ל, בנונע צו דער שטע- 

, װאָס דער מענטש נעמט אָן צוויי 
שן דער נאַנצער בריאה. פאַקטיש, 
זעען מיר, אַז דער מענטש אין אמי 
װוייניקסטן פאלקאם פון אַלע באַשע 
פענישן אין דער וועלט. אַלע ברואים, 
האָבן זייערע נויטװוענדיקייטן פאַרטיק 
פאַר זיך. זיי האָבן זייער נארונג אָן 
זי. זיי דאַרפן נישט קיין קליידונג און 
זיי האָבן נישט קיין זאָרג, פון דע-- 
האַלט פון זייערע משפּחות, אָדער התי- 
נה מאַכן זייערע קינדער. דאַקעגן, איז 
דער מענטש אַ באַשעפעניש, װאָס מוז 
אַרבעטן, מוז יאָנן, לויפן און זאָרנן, 
כדי צו האָבן די פרימיטיווסטע נויט- 
ווענדיקייטן, װאָס אָן זיי, קען ער נאָ- 
נישט עקזיסטירן. די נמרא זאָגט: כמח 
יניעות ינע אדם; וויפיל מי און מאַ- 
טערניש, האָט דער מענטש, ביז ע- 
באַקומט אַרױיס דאָס שטיקל ברויט צום 
עסן. ער מוז: אַקערן, זייען, שניירו, 
דרעשן, רייניקן, מאלן, זיפן, קנעטן 
און באקן, דאן ערשט האָט ער די 
מענלעכקייט פון עסן ברויט. די חיה 
דאַקעגן, האָט איר שפּייז תמיד פאר- 
טיק פאַר זיך, אָן מי און אָן מאַטער- 
ניש. חז"?ל זאָגן, אַז לכתחילה איז דער 
מענטש אויך אַזױ באַשאַפן געװאָרן, 
אַז ער זאָל נישט דאַרפן אַרבעטן, נאָר 
האָבן זיין נארונג פאַר זיך. לכתחילה, 
האָט גדט אַריינגעגעבן דעם מענטש אין 
נגן עדן. דאָס מיינט: ער האָט געהאַט 
פון אַלֶעם גוטן, אָן מי און אָן מאַ- 
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טערניש. דער מענטש אָבער, האָבנדיק 
אַלעס צו דער זעט, אָן מי און אֶן 
מאַטערניש, האָט ער געזינדיקט. דער 
רבש"ע זעט, אַז אַ מענטש, װאָס לעבט 
או זארל און אֶן מי, זינדיקט; ענ. 
דערט ער דאן, די לעבנספאַרהעלטנישן 
פון דעם מענטש. נאָך די זינד פון 
אדם הראשון, איז דאָס מענטשלעכע 
לעבן אַזױ אייננעשטעלט געװאָרן, אַן 
יעדער מוז אַרבעטן פאַר זיינע נויט- 
ווענדיקייטן. אָן אַרבעט, קען קיינער 
גאָר נישט אַרומבאַקומען, נישט פון 
דער ערד און נישט פון דער נאַטור. 
די אַרבעט, װאָס דער מענטש מון 
ארשנלינן, כהי צו'האָבן דאָס, וואס 
ער דאַרף, פאַרנעמט ביי אים אַ סך 
=ום א א סך מ;, אזוי אז עס 
בלייבט אים דאן נישט קיין געדולר 
און קיין צייט, צו קענען נאָכגיין זיינע 
תאות און זיינע ליידנשאַפטן. 


אינטערעסאַנט איז די אויפקלערוננ 
בן כטכ'ם,. װענן דעם ענין. דער 
רמב"ם דערציילט, אז א נישט יידי- 
שער דענקער, האָט אים אַמאָל נעי 
שטעלט פאָלננדע פראַנע. אין דער 
יידישער תורה, ווערט געשילדערט די 
שאַפונג פּון דעם מענטש. די תורה 
דערציילט, אַז נאָכדעם װאָס נדט האָט 
נעשאַפן דעם מענטש, האָט ער אים 
אַריינגענעבן אין אַ גן עדן און ער 
האָט געהאַט פון אַלעם גוטן. גדט, האָט 
דעם ערשטן מענטש באַפוילן, נישט 
צו עפן פון דעם עץ הדעת. דער ערש- 
טער מענטש, האָט עובר געווען אויף 
גדט'ס געבאָט און האָט יוא געגעסן 
פון דעם עץ הדעת. נאַכדעם, װאָס 
דער מענטש האָט עובר געווען און 
געגעסן פון דער פאַרבאָטענער פרוכט, 
האָט ער אָנגעהויבן צו פאַרשטין, 
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װאָס מען מיינט נוט און װואָס מען 
מיינט שלעכט. דאָס מיינט, אַז איידער 
דער מענטש האָט נגעזינדיקט, אין ער 
געווען אויף אַזאַ נידעריקע מדרנה. 
אַז ער האָט אפילו נישט געקענט אונ- 
טערשיידן, צװוישן נוט און שלעכט, 
ערשט נאָך זיין זינד, ‏ איז ער נאָך 
דערהויבן געװאָרן; ער האָט אָנגע- 
הויבן פאַרשטיין דעם הילוק פון גוט 
ביז שלעכט. װי קען דאָס זיין, אַז 
נאָך די זינד, װאָס דער מענטש איז 
באַנאַנגען זאָל ער נאָר געווען דער- 
הויבן ווערן אין זיין שלימות? פַאַר- 
װאָס, זאָל ער האָבן דערגרייכט שלַי- 
מות, אַלְס אַ קאָנסעקווענץ פון זינד? 


דער המב"ם זאַנם, אז ער האט 
קודם כ? אויפמערקזאַם געמאַכט יע- 
נעם דענקער, אַז בלויז מיט זיין פראַ- 
נע, האָט ער זיך נאַנץ דיסקװאַליפר- 
צירט אַלס פּילאָזאָף. מיט דער דאָז 
קער פּראַנע, האָט ער זיך אַליין אויס- 
געשטעלט אַ ציינניש, אַז ער אין ניט 
קיין דענקער. עס איז בכלל נאריש, צ' 
באַהױפּטן אַז דאָס וויסן פון נוט און 
שלעכט, איז אַ מדרנה. דער מענטש- 
לעכער געדאַנק, מוז זיך נאָר נישט 
באַשעפטיקן מיט קיין באַגריפן, פוז 
גוט און שלעכט. עס זענען פאַראַן 
פּאַר דעם מענטשלעכן גייסט, העכערע 
ספערן און קאַטענאָריען, פון די, װאָס 
באַלאַנגען צו נוט און שלעכט. לכת* 
חילה איז דער מענטש געװאָרן גע- 
שאַפן, ער זאָל זיך באַפאסן מיט נייס- 
טיקייט, מיט אַבסטראַקטע אידעאַלן 
און מיט אייביקע אמתן. נייסטיקייט, 
אייביקע אמתן און הויכע אידעאַלן, 
האָבן בכל?ל נישט צו טאָן מיט נוט, 
אָדער שלעכט. דער רבש"ע, האָט אדם 
הראשון באַפױלן נישט צו עסן פון 
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דעם עץ הדעת. דאָס מיינט: נישט צו 
פאַלן נייסטיק; דער ציל פון דעם 
מענטש, איז: גייסטיקייט און אידעאַל. 
ינישט: - נוט און שלעכם.. נוט אה 
שלעכט, זענען רעלאַטיווע באַגריפן. 
דאָס, װאָס עס אין פאַר איינעם גוט, 
קען זיין פאַר אַ צווייטן שלעכט, אַזױ 
איז טאַקע נעשען. נאָך דעם עסן פון 
עץ הדעת, איז דער מענטש נישט גע- 
שטיגן, אין זיין מדרנה, נאָר ער איז 
געפאַלן. ער האָט נאָר געזוכט דאָס, 
װאָס עס איז גוט בלויז פאַר זיינעט 
וועגן. 


לויט דער אויפקלערונג פון דעם 
דסמכ"ם, איז דער מענטש נאָך דער 
ערשטער זינד, געפאַלן צו דער מדרגה 
פון תאוות, צו דער מדרנה פון נאָכַ- 
געבן זיך אַלע פאַרלאַנגען, װאָס זיין 
אינסטינקט רעדט אים איין, אַז דאָס 
איז נוט פאַר אים, דערפאַר, איז זיין 
לעבן אַזױ איינגעריכטעט געװאָרן, א 
ער זאָל כסדר פוזן זאָרנן, אַרבעטן 
און זיך ניט אָנשטרעננען נאָכצוזוכן 
דאָס מכלומרשט נוטע, דאָס אָננענע- 
מע -- ער, זאָל נישט זינדיקן. 

נדט זאָנט דערפאַר צו אדם: בזעת 
אפיך תאכל לַהם; מיט דעם שװייס 
פון דיין נעזיכט װועסטו עסן ברויט, 
פון איצט אָן, װועט דער מענטש מוזן 
גענוג שוויצן, ביז ער וועם באַקומען 
זיין ברויט. איינער פון אונדזעיע מד- 
קדקים באַמערקט, - אַז דאָס װאָרט; 
לחם; ברויט; אוז:דאס זעלבע?זוי ;דער 
װאָרט: לוחם; ער קעמפט. דאָס 
שטאַמט פון מלהמה. צו לחם, ברויט, 
מוז מען זיין אַ לוחם, אַ קעמפער. 
מען מוז פֿירן אַ מלחמה מיט דער 
נאסוה.- פיט דער סביבח, -מוט" דעף 
קאָנקורענץ, וכדומה. אַזױ פירט זיד 


די ר 


א ב יי הק ה 


טאַקע זייט דאַמאָלס אין דער מענטש- 
הייט. יעדער, קעמפט פאַר זיין דעד- 
װאַלט. אָבער איין זאַך. זאָל זיך קיי- 
נער נישט איינרעדן, אַז דער קצוכוף 
אַלײין, ברעננט אים זיין הצטרכות. עס 
איז כלל נישטאָ קיין פאַרזיכערונג, אַז 
דער מענטש, וװעט מיט זיין קאטס 
דעו גרייכּן זיין ציל. דער מענטש קען 
געמכּן און קעמפן און נאָר ניט דער- 
גרייכן. צום קאַמף, מון מען ערשט 
האָבן די מיטהילף פון דער השנחח. 
אויב אַ מענטש קעמפט פאַר זיין דע-- 
האָלט, העלפט אים די השנחה צו, אין 
זיין קאַמף און ער דערגרייכט זיין 
ציל, קעמפט ער נישט, העלפט אים די 
השנחה נישט. 


( 


אויך פאַרקערט; אויב איינעם פעלט 
די מיטהילף פון דער השגחה, איז אַן 
עברה זיין אַרבעט. דער קאַמף זיינער, 
איז אַן אומזיסטער. דער דערהאלט 
פון דעם מענטש דאָ אויף דער וועלט, 
איז אַ מין קאַמבינאַציע פון צוויי פאַק- 
טאָרן; פון זיין איינענער אַרבעט און 
פון חשי"ת מיטהילף. אַזױ זאָנט אונ- 
זער תורה: וברכך ד' אלקיר בכל אשר 
תעשה. גים ב"ה, װעט דיך בענטשן 
אין דעם, װאָס דו וועסט טאָן. 

נישט נאָר אין דעם טאָנ-טעגלעכן 
לעבן איז אַזױי, נאָר אויך אין דער 
הייליקער גייסטיקער אַרבעט פון 6 
מענטש איז דאָסזעלבע. ווען יידן האָי 
בן אויפגעשטעלט דעם משכן, האָבן 
די בוימייסטער נעמוזט אַלֶעס מאַבן. 
ערשט דאן איז געקומען די הילף פון 
וושי"ת און דער משכן האָט זיך אוי?- 
נגעשטעלט, אפילו דער הייליקער מיט- 
כן, איז צו יידן נישט געקומען אָן דער 
כענטשלעכער אַרבעט און די מענט'ט- 
לעכע אַרבעט, האָט אַליין נישט נע- 


-- 118 -- 


ם ײ ש ב ה וט שש ; 


קּענט אויספירן אלצדינג. עס האָט אַרבעטן, וייל נאָר רי מענטשלעכע 
ענדלעך געמוזט קומען די נ-טלעכע אַרבעט מיט ג-טס הילף, ברענגען די 


ריכטיקע רעזולטאַטן, די יידן פון זיי- 
ער זייט האָבן דאָס פאַר שטאַנען און 
געענטפערט: ויהי נועם ד' עלינו; ג-ט, 


-מיטהילף. 
מיט רעכט האָט משה רבינו דאן 
נטשט *א * יא א 
= אוה הי יק פען משפנט, א זאָל תמיד בענטשן די טעטיקייטן פּון 
פונקט וי איצט האָט דרי שכינה גנע אונדזערע הענט, וייל אָן הילף פון 
רוט אויף אייערע טעטיקייטן, אַזױ זאָל השי"ת, איז יעדע אַרבעט נאָר ניש 
תּמיך די שכינה רוען אויף אייעלע ווערט. : 


=== 10102( == 


מהשנה ולשון 


(געראַנק און שפּראָך) 


פפרויקרא 


מיט דער היינטיקער סדרה, הויבט 
זיך אָן דער דריטער חומש פון אונד- 
עד / תורה, -- דער חומש ויקרא, דער 
הומש פוּן ויקרא, ניט זיך אָפּ מייסטנ- 
טײַלס מיט די דינים און מיט די נע- 
זעצן, װאָס זענען אָנגענאַנגען בֵיי די 
קרבנות, װאָס יידן האָבן : 
עם' איז באַקאַנט, אַז װענגן דעם ענין 
פּוֹן קרבנות, זענען פאַראַן 
נע שיטות פון אונדזערע גרעסטע 
דענקער? כמעט אַלע נדולי המפורשים 
האָבן אָנגענומען, אַז לויט דעם רמב"ם 
האָכן די קרבנות געהאַט אַ נענאַטיון 
צי?. אין די דאַמאָלדיקע צייטן יי 
אַלע פעלקער פון דער וועלט, צ 2 
נען אָפּפּער צו זייערע ג 
רבש"ע, האָט געװאָלט פאַרהיטן, אַז 
{ זאָלן נישט נאָכטאָן די גויים און 
{ נישט ברעננען קיין אָפפער 
צו קיין נעטער, האָט ער דערפּאַר באַ- 
פוילן יור צו ברעננען קרבנות, אין 
דשם בית המקרש אַריין, פאַר 1ט. 
דער רמב"ם פארופט זיך אויף א פ 
אין דער תורה, אין א עס שטייט 
דייטלעך אַזױי אָנגעשריבן. דער פסוק 
זאָנט: למען אשר 
את זבחיהם אשר הם זובהים לד' ולא 
יזבהו עוד לשעירים אשר הם זונים 
אהריהם; כדי יידן זאָלן זייערע אִפּ- 


יביאן בני ישראל 


ק ר א 


כּער ברענגען צו ג-דט און נישט צו 
קיין אָפּנעטער. 

אַלע אונדזערע גרויסע דענקער, האָ 
בן אָבער בשום אופן נישט געװאָלט 
אָנעמען דעם רמב"מס אַרנומענט. עס 
איז זיך שווער צו אייניקן מיט דעם 
געדאַנק, אַז אַלֶע דינים און אַלע פאַר- 
שידעטע פאָרשריפטן, וועלכע זענען 
פאַראַן ביי די קרבנות, זאָלן אַלֶע יי 
בלויז אַ נעגאַטיוון ציל. עס איז צוואר 
אמת, אַז אויך די שפּעטערע נביאים, 
האָבן זיך נישט איינמאָל אויסנע- 
דריקט, אַז השי"ת האָט נישט פאַר- 
לאַנגט קיין קרבנות. אָבער, אויך די 
ווערטער פוֹן די נביאים, זענען נאָך 
נישט קיין באַוייז, אַז דער ענין פון 
קרבנות -איז בלויז, כדי אָפּצוגעװיינען 
דעם יִידי פון דעם אָפּפער-קולט פאַר 
פרעמדע נעטער. וי באַקאַנט, זענען 
די דינים פון די קרבנות זייער שטרענג, 
בנוגע צו די ריינע כוונות און הויכע 
| די װאָס האָבן דעם קרבן 
געברענגט. יה מען האָט דעם קרכן 
עברענגט, נישט מיט קיין ריינער מתח- 


גייט 


שבה, איז דער קרבן געווען פסול. די 
תורה, רופט דאָס אָן, מיט דעם װאָרט; 
פיגול; אומװוירדיק. דאָס געשריי פון 


די נביאים איז געקומען דערפאַר, װאָס 
ענע צייטן, האָבן די קרבנות נץ- 


2 
-+ 
2 
2 
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װארצ. )דייה 


האט פאַרלוירן כון זייער הייליקיי} 
און זייער ערנסטקייט. אַזעלכע, צערע- 
מאָניאַלע אָפּפער, אָן פנימיות און אֶן 
ריינע כוונות, האָבן די נביאים נישט 
געקענט דולדן. מיט רעכט, האָבן זיי 
געשריגן, אַז השי"ת האָט קיינמאָל ניט 
פאַרלאַנגט קיין אומווירדיקע צערע- 
מאָניעס. פון דעם, איזן דערפאַר נאָך 
נישט קיין ראיה, אַז אַן אמתער קרבן, 
מיט ריכטיקע מחשבות, האָט געהאַט 
בלויז אַ נענאַטיוון ציל. 


עס קומען דאן אַנדערע מפורשים און 
טענהן, אַז די קרבנות זענען נישט גע- 
ווֹען קיין נייע זאך ביי יידן. דער ספר 
ויקרא, האָט נישט אייננעפירט קיין 
נייעס ביי יידן, מיט דעם געזעץ פון 
קרבנות, ווייל עס שטייט אין דער תו- 
רה, נאָך פריער, אַז די מענטשן פלענן 
ברעננען אָפּפער צו ג-ט. קין און הב?, 
האָבן נאָך פאַר מתן תורה, מקריב 
געווען צו נדט. דער אָפּכּער קולט, איז 
זייער אַן אַלטער און איז געקומען 
אויף דער וועלט, נאָך איידער די יידן 
זענען געבוירן געװאָרן, אַלס פֹאֶלֹּה. 
אָבער, אויך דער אַרנומענט, איז נאָד 
נישט קיין באַווייז, אַז דער יידישעד 
קרבן האָט געהאַט אַ נגענאַטיון ציי, 
קענן די אָפּפער פון די פעלקער. ווען 
מען פאַרטיפט זיך אַביסל אין די די- 
נים פון די יידישע קרבנות, דערבליקט 
מען באַלד דעם גרויסן אונטערשי-, 
װאָס איז פאַראַן צווישן די אָפַּפער, 
װאָס די אומות העולם האָבן אַמאָל 
געברענגט און דעם קרבן, װאָס אַ ייד 
האָט געברעננט. שוין דאָס װאָרט קרבן 
זאגט אונדז זייער אַ סך. אין דער 
תורה, איז קיינמאָל נישט דערמאָנט 
דער אויסדרוק: סְרֵבן, ווען עס ארי 
וועגן אַן אָפּפער, װאָס אומות העולם 


א 3 י טס ע אש 


זאָבן געברעננט, אָדער װאָס מענטשן 
0 נעברעננט, פאַר מתן תורה. ביי 
קין און הבל, רופט די תורחה ייערע 
אָפּכער אָן, מנחה. דאָס מיינט:; אַ מתנה 
צו גדט. ביי נח און ביי אברהם, שטייט 
דער אויסדרוק: עולה, אָדער זבח. דאָס 
מיינט; אַ בראַנד-אָפּפער, אַ שלאַכטוננ, 
דער באַנריף פוֹן קרבן, ווערט צום 
ערשטן מאָל דערמאָנט אין דער סדרה 
ויקרא, אין דער תורה, װאָס אין גע- 
געבן געװאָרן צו יידן. עס קען דער- 
פאַר נישט זיין, אַז דער יידישער קר- 
בן, זאָל האָבן געווען בלויז אַן אַקט 
פון אָפּגעװיינען דעם ייד פון אָפּפערן 
צו עבודה זרה. אין אַזאַ פאַל, האָבן 
יידן דאָך נישט באַדאַרפט האָבן קיין 
באַזונדערע, ספּעציעלע דינים פאַר 
זייערע קרבנות. ‏ זיי, האָבן נעקענט 
מקריב זיין, פּונקט װוי די אומות העו- 
לם, נאָר אָנשטאָט צו עבודה זרה, 
א זיי דאָס זעלבע געדאַרפט טאָן, 

הבדיל, צום רבש"ע. שוין דאָס אַלֵיין 
יי די יידישע אָפּפער האָבן אין דער 
תורה באַקומען א גאַנץ באַזונדערן, 
נייעם נאָמען; שוין דאָס ואָר ט קרבן, 
ווייזט אונדז, אויף אַ געװיסן פַּאֲזי- 
טיוון אינהאלט, װאָס איז געווען אין 
די קרבנות, 


מערקווירדיק איז אויך דאָס, וואָס 
די נביאים, ווען זיי דריקן אויס זייער 
אומצופרידנקייט פון די קרבנות, האָ- 
בן זיי זיך קיינמאָל נישט באַדינט מיט 
דעם װאָרט: קרבן. דער נביא זאָנט: 
כי :לא צוויתי אהת אבותוכם ע? דבר 
, עולה או זבח". נדט האָט קיינמאָל פון 
יידן נישט פאַרלאַנגט קיין עולה, אָדער 
אַ זכח. עס שטייט נישט אין ערגעץ, 
אַז דער רבש"ע האָט נישט פאַרלאַננט 
ביי יידן קיין קרבנות, וייל אַ קרבן, 
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מיינט נאָר עפּעס אַנדערש. ווען מען 
שטודירט די יידישע געשיכטע, אָנ- 
ד בי א משה רבינוס אֶפּשטאר- 
בן, ביז צום ערשטן חורבן, זעט מען 
דעם גרויו 6 קאַמף, װאָס די נביאים 
האָבן נגעפֿירט, קענן דער יע 
אויפפאַסונג פון דעם באַגר 


בעולות וזבהים כשמוע בקול ד", הנה 
שמוע מזבה טוב, להקשיב מחלב אי- 


לים; דאַרף. 00 גיט די בראנד-אָפּפע- 
נגען, (ער דערמאַנט 
נישט דעם אויסדרוק קרכן) אֶָדע- 
צו הערן זיין שטימע? 


פארלאַננט ער ט 
װאָרט וי ליל 
:א 
כֵ 


װויי? צו הערן דאָס 
איז וויכטיקער פון דער שלאַכטו 
פאָלּגן נ-ט, איז בעסער װי צו ברע: 
נען די פַּעטן פון די ווירער. ישעיה 
און ירמיה, האָבן דאן װידערהאָלט 
די זעלבע ווערטער און די זעלבע : 
דאַנקען. אָבער, זיי האָבן קיינמאָל ניט 
אמת-יירישע קרבנות. 


י = 
מיניפמשירט. הו 


די. פּאָזיטיווע באַדייטונג פון די 
יירישע קרבנות, האָט זייער דייטלעך 
אַרויפּגעברענגט דער רמב"ן. דאָס, 
װאָס דעד רמב"ן האָט מיט 800 יאַד 
אָנגעשריבן, איז אַן אײיביקע- 
אמת, בנוגע צו דער פּסיכיק פון דעם 
מענטש. מיר נעכּינען אַ מאמר אין 
דער משנה: רצה הקב"ה לזכות אה 
ישרא?, לפיכן הרבה להם תורה ומ" 
צוות; ג-ט, האָט נעװאָלט דערהויבן די 
יידן, דערפאַר האָט ער זיי נענעבן א 
פך תּורה און אַ סך מצוות. װאָס האָ- 
בן חז"? מיט דעם געמיינט? שפּילט 
דען דאָס כמות, די צאָל פון 
עפּעס אַ ראָלע? דאַכט זיך, אַז דע- 
עיקר אין: 


װ4 לש צע 


מוה, װי עס דאַרף צו זיין, אין נע- 
נונ איין מצווה. אויב מען טוט נישט 
בשלימות; מען טוט אָן כוונה, אָדער 
גאָר מיט שלעכטע כוונות, װאָס האָט 
מען פון דעם, װאָס מען טוט אַ סך? 
בעסער נאָר נישט צו טאָן אַזעלכע 
מצוות. חז"ל אַלֵיין, באהויפּטן דאָך, 
רבנות-אחד המרבה ואהד 
הממעיט ובלבד שיכוון לבו לשמים; 
עס איז נישט קיין חילוק, צו מען 
ברעננט אַ סך, צו מען ברעננט וויי- 
ניק. דער עיקר איז די כוונה, די ער- 
לעכקייט און די אויפריכטיקייט, מיט 
וועלכע מען ברעננט. דאָך זענען ביי- 
דע מאמרים ריכטיק. יעדער מענטש, 
וועלכער גלויבט אין ג-ט, האָט זיכער 
אויך דאָס פּרימיטיווסטע באַװוסטזיין 
פון אמונה. דאָס איז די איבערציי- 
נונג, אַז דער רבש"ע פאַר זיך, דאַרף 
ישט די אַלע מצוות, װאָס 
דער מענטש טוט. דער נביא זאָגט: 
אִם צדקת מה תתן לו; אַזן דו מענטש 
ביסט אָנשטענדיק, ניסטו מיט דעם, 
דעם רבש"ע-נאָר נישט. מיט אַנדעדע 


בי בי 


בכ55 ייאי (} האָבן 


װערטער: יעדער מענטש, וייסט, אַז 
מיט דעםן װאָס ער ניים אין ניהקם 
װועג, טוט ער גישט קיין טובה דעם 
רבש"ע, נאָר טאַקע זיך אַליין. 


איצט שטעלט זיך אַ פראַנע, װאָס 
אַ ה מאָדערנער מענטש 
פרענט: צו װאָס האָט די תורה אונדז 
פיל מצוות, בנונע צו 

ם למקום: בנונע צו די הליב- 
טן, װאָס אַ ייד האָט לנבי נדט? איז 
דען נישט נענוג דער גלויבן, אין ג-מ? 
אַר וועמען דאַרף מען די אַלֶע מצוות? 
דער רבש"ע דאַרף זיי נישט; וואסזשע 
בּאַצוועקן זיי? דאָס, האָט דער תנא 
געזאָגט, אַז אין דעם מאַכט מען דעם 
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גרעסטן טעות. אַ מענטש, אין נישט 
אומשטאנד צו לעבן, מיט בלויזע 
אַבסטראַקציעס. מענטשלעכע געדאַנ- 
קען, מוזן זיך אויסדריקן, אין טאַטן, 
אין מעשים. דער מענטש, אין אַ שאַ- 
פונג פון אַ קאָמבינאַציע, צװוישן מאַ- 
טעריע און נייסט. סאַטעריע אַלײן, 
איז טויט; גייסט אַליין, האָט קיין אִיַי 
האַלט נישט. יִעדער פּרווו, צו טיילן 
די צוויי באַנריפן, ברענגט דעם גרעס- 
טן באַנקראָט. אַזאַ טעות, מאַכט מען 
ספּעציעל, ביי דער דערציאונג פון דעס 
יידישן קינד, יעדער טאַטע, װוי? זיין 
קינד זאָל זיין אַ ייד. ער זאָרגט פֿאַר 
דעם אַזױ גערופענעם המשך. אָבער, 
ער וויל דאָס אָפּקומען מיט דעם, װאָס 
ער זאָנט דעם קינד, אַז ער אין א 
ייד. ער פאַרנעסט, אַז זאָגן אַלֵיין אין 
גאָר נישט ווערט. װויל מען, דאָס קינד 
זאָל בלייבן אַ ייד, מוז מען מיט מע- 
שים, מיט טאַטן, פאַקטיש און פּראַק- 
טיש, געוויינען דאָס קינד צו לעבן, 
װי אַ ייד. װאָס העלפט דאָס, װאָס 
מען דערציילט אַ יידיש קינד, אַז עס 
זענען פאַראַן יידישע ימים טובים? 
דער עיקר איז, דאָס קינד זאָל פאַק- 
טיש פייערן דעם יידישן יום טוב, אויב 
עס פייערט ניט פאַקטיש, דעם יידישן 
יום טוב, מעג עס אפילו גענוג וויסן, 
ווענן אים, איז דאָס נאָר נישט ווערט. 
אפילו די העכסטע אידעאַלן, װאָס זע- 
נען פאַראַן אין דער ועלט, מוון 
פּראַקטיצירט ווערן. אויב נישט, האָנן 
זיי קיין קיום נישט. דאָס, איז אַן איי- 
ביקער אמת, אין וועלכן די מענטשן 
מאַכן זייערע גרעסטע טעותים. זיי 
מיינען: מען קען אָפּקומען יידישקייט, 
מיט אַ יידישן געפיל, אָדער מיט אַ 
יידישן געדאַנק. דאָס, איז פּסיכאָלאָ 


א בי גד ור 
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ניש פאלש. אַ נעפיל, װאָס אין ני? 
געבונדן מיט קיין טאַט, איז קיין נע- 
פיל נישט. אויך אַ נעדאַנק, װאָס איז 
נישט געבונדן מיט קיין פאַקט, איז 
קיין געדאַנק נישט. אפילו די אמונה 
אין דעם רבונו של עולם, מוז אויס: 
געדריקט ווערן מיט דעם שרייען הוי-: 
כעמים בּאהבה; צוויי מאָל אין טאָג, 
דעם: שמע ישראל. מיר זענען ניסט 
קיין מלאכים, נאָר מענטשן, מענטש;, 
קענען נישט צוקומען צו אַבסטראַק- 
ציעס, נאָר דורך נעוויסע סימבאָלן, 
װאָס ווערן אויסנעפירט, דור- די 
מענטשלעכע חושים. אין אונדזע- 
תורה שטייט, אַז אפילו מען גלויבט 
אין נדט, מוז מען ניין אָנגעטאָן אין 
ציצית. וראיתם אותו וזכרתם; ויוע! 
מען קוקט און מען זעט; ווען מען 
באַנוצט די חושים, קען מען דאן האָבן 
דעם געדאַנק, -- די אידעע און דעם 
נלויבן. 

דער הנא זאָנט דערפאַר, אַז כרי 
צו. דערבהויבן די ערן, האט 6 ט 
גענעבן אַ סך מצוות. דאָס מיינט, אַז 
דאָס פּראַקטיצירן פון אַ סך מצוות, 
דאָס דערהויבט דעם ייד, ער זאָל קע- 
נען האָבן די אידעע. אָן די מצוות איז 
נישטאָ קיין אידעע; אָן די כסדרדיקע 
פּראַקטיק, קען מען קיין איין מצווה 
אפילו, נישט טאָן בשלימות. 


איינס פון די נאָר וויכטיקע געפילן 
און אידעאַלן פון אַ מענטש, איז דער 
געפי? פון חרטה. חרטה, אין אַ 
מענטשלעכער כאַראַקטער-שטריך פון 
אַ גאָר גרויסן באַטײט. חרטה, באַ- 
שטייט אין דעם אַנטװיקלען די מאָראַ- 
לישע כוחות, צו קענען באַשטײן יעדן 
נסיון אין לעבן. דער נעפיל פון חרטה, 
דעד אינערלעכער צער און די אינער- 
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לעכע געוויסנסביסן, װאָס 8 מענטש 
לעבּט דורך, מחמת דעם, װאָס ער איז 
באַנאַנגען אַ זינד, איז דער סאַמע 
יסוד פוֹן דעם מאָראַלישן לעבן פון 
א מענטש. דער קרבן, װאָס אַ ייד האָט 
געברעננט,. אין דעם בית המקדש, 


אידעאַל פון דעם מענטש. עס האָט 


/ 
אחום ועכרעננם האָפּ װאָס דער 


וי קיש רא 


מענטש איז און דאָסּ, װאָסּ דער 
מענטש װאָלט באַדאַרפט זייץ. אויב 
דער פענטש פירט זיך וי אַ בהמה, 
װאָפ אִיו ער דאן? גנאר נײיַשט מיט 
נֵאָר נישט. אַש און רויך. דער קרבּן 
האָט דעם ייד. געלייטערט פון זינד און 
איז געווען דער הויפּט פאַקטאָר פאַד 


דעם מענטשלעכן גייפטיקן פּראָנרעס. 


אויך די פדררה צו רערט װענן די 
קרבנות. אין דער היינטיקער סדרה, 
זענען פאַראַן פאַרשידענע דינים און 
איינצעלהייטן, כנונע צו די באַװנ- 
דערע קרבנות װאָס יידן האָבּן נע- 
בראַכט אין דעם בית המקרש. 

װי מיר האָבן אָננעוויזן, אין דער 
פּדררה פון פאָריקער וואָך, אין אָננע- 
נאַננען אַ גרויס מהחלוקת צװישן די 
אַלטע ספרשי התורה, ווענן דעם באַ- 
טייט פון די קרבנות. אַ טייל, האָבן 
אָנגענוטען, אַז די קרבנות זענען ניט 
נעווען קיין ציל פאר ױך נאָר א ביר 
טעל צו א ציל. זיי זענען נעקומען 
צוליב דעם, כדי אָפּצונעויינען דעם 
ברענגען אָפּפער צו עבודה 
זרות. אַנדערע נרויסע דענקער, האָבן 
אָבער געהאַלטן, אַן די קרבנות האָבן 
געהאַט פאַר זיך אַליין אַ ציל און זע- 
נען נישט געווען קיין מיטל, זייער ציל 
איז געווען, ,דעם ייד אַרויפצופירן 
אויף דעם ריכטיקן וועג אין לעבן. פון 
דער עבורה ביי די קרבנות, האָט דער 
ייר געדאַרפט אַרויסנעמען טיפע מאָ- 
ראַלישע אנווייזונגען, װעגן לעבן און 
אויפיר אין לעבן. 

מערקווירדיק איז, אַז דווקא ביי די 
דינים פון די קרבנות, איז דער הויפּט- 
פּונקט געלייגט געווארן, אויף אינער- 
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לעכקייט, אויף כוונה און אויף דעם 
ריינעם געדאַנק פון דעם, װאָס האָט 
געברעננט דעם קרבן. דער אמתדיקער 
גייסט פון דער יידישער תּורה האַלט, 
אַז אַלעס, װאָס אין בלויז אויסערלעך, 
װאָט קיין שום ווערט נישט; דער גע- 
דאַנק, קומט אין ערגעץ נישט אַזױ 
בולט אַרױס, וי בַּיי די קרבנות. ביי 
קיין שום מצווה, איז נישט פאַראַן קיין 
דין פון: פינול. דאָס מיינט: עס איז 
נישטאָ אין ערגעץ קיין דין, אין דער 
תורה, אַז מהשבה, נעדאַנק, אָדער כַּוו- 
נה, זאָל שפּילן אַ ראָלע ביים טאָן פון 
אַ מצווה. מיר פסקענען גאָר; מצווה 
אין צריכות כוונה; די מצוות, װאָס 
אַ מענטש טוט, דאַרפן נישט קיין כוו' 
נה. אָבער קרבנות, שטייט 
מפורש אין דער תורה, אַז דער נע" 
דאַנק האָט באַדאַרפט שפּילן די הויבּט 
ראָלע. אַ שלעכטער געדאַנק, האָט פאָר- 
אורזאַכט דעם דין פינול, דאָס מיינט, 
נז דעך קרבן איז געװאָרן אומווירדיק 
און פסול. די תורה האָט אויך דווקא 
כיי די קרבנות אונרן נעלעהנט דעם 
מאָראַלישן ‏ זאץ פון;: אחד המּוֹבָה 
ואחד הממעיט ובלבד שיכװן לבּון 
נישט די קװאַנטיטעט, שפּילט אַ ראָ- 
לע. עס איז נישט קיין חי?וק, וויפַּיל 
מען ברעננט נאָר דער עיקר איז, װי 


הור די 


7 א יע 


ם ח ש ב ה 


אַזוי: מען ברענגט; מיט װאָס. פאר אַ 
וו מען טרעננט. ראָס:אין הער 
אמתּדיקער יידישער גייסט. יידישקייַט, 
האָט:קיינמאָל נישט געהאַלטן פון פום- 
טע, ליידיקע צערעמאָניעס, װאָס האָכַן 
נישט קיין. אינערלעכקייט. פון דעם 
שטאַנדפּונקט, פאַרשטיין מיר, פֿאַר- 
װאָס די נביאים זענען געװוען אַזױ 
ברונז, אויף די קרבנות פון זייער צייט. 
נישט קענן די קרבּנות, האָבן די יידו- 
שע נביאים פּראָטעסטירט. די נביאים, 
האָבן חלילה נישט געפּרעדיקט אַנ- 
דערש, װוי עס שטייט אין דער וזוהה. 
זיי, האָבן פּראָטעסטירט - קעגן דעם 
אױיפּגעלײידיקטן קולט פון ברעננגען 
קּרבנוֹת, אָן יעדער מחשבה, אִיָ יעדער 
לערע און אָן יעדן מאָראַל. מיט רעכט, 
האָבּן זיי געשרינן, אַז אַזעלכצ פּיסטע 
צערעמאָניעס, זענען גאָר קעגן דעם 
גייסט פון דער תורה. 

פוסטקיים און ליידיקייט, איז 8 
צרה, פּון וועלכער מיר זענען נישט 
באַפּדײיט, ביז אויף דעם היינטיקן טאָג. 
מיר: פאַרמאָגן היינט: אָדער מענטשן, 
װאָס זענען נלייכנילטיק צו אַלע אי- 
דעאַלן; אָדער מענטשן, װאָס טאָן 
עפּעס פאַר אַן אידעאַל, אָבער קיינמאל 
נישט צוליב דעם אידעאל נופא, נאָר 
צוליב באַרימען זיך, צוליב ווייזן זיך, 
איִן דער געזעלשאַפּט וכדומה. איינער 
פּון אונדזערע גרויסע. רבנים, האָט 
אַמאָל געזאָנט :יידן, מאַכן גרויסע פע- 
לער, נִישט דווקא ביי עבירות, נישט 
דווקא ביים טאָן שלעכטם, נאָר אפיכו 
י מצוות, ביים טאָן נוטס. זיכער איז; 
אַז אַן עבירה אין אַ פאַרברעכן, ואס 
מען טאָר נישט טאָן. אָבער, אויך 8 
מצווה מיט שלעכטע כוונות, אין אַ 
פּאַרברעכן, װאָס מען טאָר נישט טאָן. 


ר לש *ר, 


פון אַ געוויסן שטאַנדפּונקט, איז אַ 
מצווה מיט אַ שלעכטער בוונה נאָך נאָר 
ערנער בּון אַן אמתדיקער עבירה. אוֹיף 
אַן עבירה, טוט מען אַמאָל תשוב? 
עס קומט אַ צייט, ווען מען זעט אית, 
אַז מען האָט נעטאַן א נאַרישק-יט אין 
מען באַדױערט די טט. אָבער, וֹעַ 
מען טוט אַ מצווה מיט א שלעכט 
געדאַנק,. טוט מען דערויף קיינכבל 
נישט קיין תשובּה. מען רעדט זיד 
אײַן, אַז מען האָט נֹאָד געטאָן אַ נו- 
טע זאַך. 

מצוותּ, דאַרפן ניִשט קיין כוינ". 
עס איז גענוג, ווען מען טוט אַ פצווה 
בשיו דערפאַר; װװײַל די ותורח' אט 
אַזױ אָנגעשריבן. אָבער,. מען טֿאָר 
נישט האָבן קיין פאַלשע כּוונות. א ייד 


הי 


ווען ער האָס געברענגט אַ קרבו, האָט 


ז =,, 

ער נישט געטארט אין זין האבי, זיך 
צו באַװייזן, מיט זיין גרויסקייט און 
מיט זיין אָפּפּערװיליקייט. דער קרבן, 
האָט געהאַט אַ נאָר פאַרקערטן ציל. ער 
א געקושען. כבי דעם מעקטש טי 
גע ששן שפכות ש דיין נילערי-פט 
א זיין נישטיקייט. האָט דעד ייד ניט 
געלערנט קיין מאָראַל פוֹן דעם קרבן, 
האָט דער קּרבן קוין שיט ווערט נישט 
געהאַט. נאָר נאַריש אין געווען דער, 
װאָס האָט זיך געטדאַכט אַן עד קען 
אָפּטאָן אַלע מעשים רעים או; מיט אַ 
קרבן, אָפּווישן אַלע זיינ'ג חטאים. 

זבהי אלקים רוה נשברה, האָט דער 
נביא געשריגן. דאָס הויפּטזעכלעכע 
בײַם קרבן, אין געווען די צעבראָכנ- 
קייט פון דעם, װאָס האָט דעם קרבן 
געבראט. הער שיקר איח געווען: אוד 
טיפע הרטה, ואָס דער בעל הקרבן 
האָט דורכנגעלעבט, בשעת ער האָט צו- 
געקוקט צו דעם, װאָס מען האָט נע- 
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טאָן בּייִם קרבן. יעדער מענטש, ווייסט 
ביי זִיךְ, אַן מען דאַרף טאָן דאָס נו- 
טע און מען דאַרף אויכמיירן דאָס 
שלעכטע. װייניק מענטשן אָבער, באַ- 
זיצן גענוג ווילנס-קראַפט, צו קענען 
בּיִישטיין דעם נסיון, פון נישט טאָן 
קיין שלעכטס. דאָס שלעכטע, אין 
מייסטנטיילס נגעבונדן מיט אַ נשמיות- 
דיקער הנאה. אַ מאָל אין עס, די קער- 
פּערלעכע ליידנשאַפט און אַ מאָל, די 
פּסיכישע עמאַָציע פון הנאה האָבן פון 
דעם, װאָס יענער האָט צער. קומט 
אָבער דאָך שפּעטער ביים מענטש אַ 
געפיל פון חרטה, װאָס פּלאָגט אים, 
פאַרװאָס ער האָט זיך געלאָזט פאַר- 
פירן פון דעם מאַמענט. דאָס איז דער 
יסוד פון דעם מאָראַלישן געפיל, װאָס 
הערשט אין דער מענטשהייט. אָבער 
איין זאַך: דער מאָראַלישער נעפיל, איז 
געבונדן מיט עניוות. אַ מענטש, װאָס 
איז אַ בעל נאה, אונטערדריקט דעם 
מאָראַלישן געפיל און זיך. אַזא מענטש, 
קען קיינמאָל נישט האָבן קיין הרטה. 
ער רעדט זיך איין אַז אַלֶעס, װאָס 
ער טוט אין נאָר גוט. אַזא מענטש, 
קען נישט האָבן קיין געוויסנס-ביסן 
און באַדויערט קיינמאָל נישט, זיינע 
טאַטן. פון דעם קומט די אויפפאַסונג 
פון חז"ל, אַז אַ בעל גאה אין אַ זינ- 
דיקער, קענן מענטש און קעגן ג-ט. אַ 
זינדיקער קעגן מענטשן, פיט דעם, 
װאָס ער דערהויבט זיך איבער דעם 
צווייטן. דאָס דערהויבן זיך איבער 
דעם צווייטן, אין מייסטענטיילס פאַר- 
בונדן מיט דעם דערנידעריקן יענעם. 
דער בעל נאה מיינט, אַז מיט. דעם, 
װאָס ער װועט יענעם דערנידעריקן, 
מיט דעם, װערט ער העכער. ווען מען 
דערנידעריקט יענעם, זינדיקט מען 


= ייה ע ט 


לנבי יענעם. א בעל נאֵה איז אָבער 


אויך אַ חוטא קענן דעם רבש"ע. ער 
קען קיינמאָל נישט זען, זיינע פעלער, 
ער באַדוערט קיינמאָל נישט זיינע פע- 
לֶער. כל המתנאה כאילו עובד עבודה 
זרה; דער בעל נאה,) הינט צו דער 
עכודה זרה; ער דינט צו זיך שר) אין 
זיין איינענער אָפּנאָט. 

די דינים פון די קרבנות, הויבן זיך 
אָן מיט דעם װאָרט: ויקרא און 
וארט: ויקרא, האָט אין דער תורה אַ 
קליינע אַל"ף. דאָס לערנט אונדז, אִז 
אפילו משה רבינו, װאָס האָט דער: 
גרייכט די העכסטע שטופע אין דע- 
מענטשהייט, האָט זיך אויך געהאַלט; 
קליין. דערפאַר האָט ער געקענט אִנֵ- 
נעמען דעם דין פון קרבנות. װאָלט 
ער זיך געווען געהאַלטן גרויס, װאָלט 
ער קיין קרבנות נישט געווען געקענט 
אָנעמען. די װעלט פרענט אַ קשיא. 
ביי משה רבינו שטייט, אַז ער אין 
געווען אַן עניו מאוד מכל האדם; ער 
האָט זיך נעהאַלטן נידעריקער פון יע- 
דן מענטש. איז דאָס מעגלעך? משה 
רבינו, האָט דאָך נעזען, אן ער איז 
דער גרעסטער מענטש, ג-ט ב"ה, האָט 
מיט אים נערעדט. ער איז אַלֵיין נע- 
זעסן אויף דעם בארג סיני 40 טעג; 
זיין פּנים האָט געלייכט, װי די זון; 
װי האָט ער געקענט דענקן, אַז ער 
איז קליינער פון אַלע, אין זיין צייט? 
דיזעלבע פראַנע אין אויך ביי דור 
המלך. אין אַ פסוק פון תהלים שטייט, 
אַז דוד המלך האָט אויף זיך געזאָנט: 
כי עני ואביון אני (קאפּ. פ"ו) וייל 
אָרעם און עלנעט בין איר. עס פרענט 
זיך: וי האָט דער פרומער דוד המלך, 
געקענט זאָגן אַזאַ ליננט, אַן ער אין 
אָרעם? מיר ווייסן דאָך, אַז דוד המלך 


ם ח ש ב ה 


איז נאָר געווען אַיינער 
טע קענינן אין דע וועלט. 
געהאָט נאָלד און זילבער אַן א צאָל. 
די כוונה, איז אָבער דאָ, אַ נאַנץ אַנ- 
דערע. . אַ מענטש, קען האָבן דאָס 
נרעסטע רייכטום אין דער וועלט און 
דערביי וויסן, אַז ער האָט נאָר נישט. 
אין אַ פייער קאַסע, לייגט מען אויך 
ארײַן א סך נאָלד און בדיליאַנטן. 
אָבּער מיר קענען נישט זאָגן, אַז די 
פייער קאַסע פאַרמאָנט אַזױ פיל או 
אַזױ פיל נאָלד, אָדער בריליאַנטן. 8 
קּאַסע אַליין, פאַרמאָנט גאָר ניט. מען 
האָט אין. איר,, בּלוין אַריינגעליינט 
דאָס נאָלד. ווען מען נעמט אַרױיס די 
בּריליאַנטן, בלייבט די קאַסע ליידיק 
און זי, האָט נאָר נישט פון דעם, װאָס 
עס אין איר געלענן דאָס גנאָלד. דער 
ערלעכער מענטש, מון תמיד נעדענ- 
קען, אַז ער אין נישט דער אייננטי- 
מער פון קיין פאַרמענן. ער איז בלוין 
די כּלי, װאָס האַלט דאָס פאַרמעגן, 
װאָס השי"ת האָט עס אים געגעבן. 
װען דער רבש"ע זאָל הלילה בי 
אים צונעמען דאָס פאַרמענן, וועט 
װאָס אים נאָר דערפון נישט בלייבן, 
פּונקט וי- די ליידיקע פייער קאַסע. 
דוד המלך, האָט געוואוסט, אַז דאָס 
פּאַרמעגן איז נישט זיינס; אַז ער אַליין 
איז אן עני ואביון. ווען ער וװועט 
אַוועקגײין פון דער וועלט, װעט ער 
זיך גאָר נישט מיטנעמען דערפאַר איז 
עס נישט זיין. 

נישט בלוין ביי נעלט אין אַוֹי. 
אויך ביי אַנדערע נרויסע דערגרייכונ- 
נעז, װאָס אַ מענטש דערגרייכט ,אין 
יײן קעכן, דארף ער זען די ניטלעכ- 
קייט, װאָק האָט אים דאָס גענעבן, 
נישט זיך אַליין. דער מענטש, פאַר- 
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מאָנט איין זאָך, װאָס אין אמתדיק 
זיינס; דאָס אַיז: די בחירה, װאָס ער 
קען זיך אַליין ‏ אויסוויילן דעם וװענ 
אין לעבן. ער קען טאָן נוטס און קען 
טאָן שלעכטס. ווייטער, אין דער 
מענטש איננאַנצן אונטערווארפן אונ- 
טער דער השגחה. אפילו זיין הכמה 
און װיסנשאַפט, שטאַמט אויך פון 
נבט און ער קען מיט דעם, נישט 
שטאָלצירן. משה רבינו אֵין געווען 
דער גרעסטער אין חכמה. אָבער, ער 
האָט זיך נישט געהאַלטן גרויס מיט 
דער חכמה, ויי? ער האָט געוואוסט, 
אַז זיין הכמה איז נישט זין. זי 
שטאַמט פון דעם רבש"ע. פּונקט וי 
אַ מענטש װאָס שטייט אויף אַ הויכן 
דאַך, װעט זיך קיינמאָל נישט אייני 
רעדן, אַז ער אַליין איז אַזױ הויך. עד 
ווייפט, אַז די הויכקייט אין נישט זיין 
איינענע, נאָר קומט פון דעם דאך. 


משה רבינו, האָט געוואוסט, אַז זיין 
גרויסקייט, איז נישט זיין אייגענע, 
נאָר זי אַיז פון השי"ת. דערפאַר, האָט 


ער זיך געהאַלטן קליין. 

איינער פון די גרויסע חסידישע 
רבי"ם, האָט אַמאָל געזאַנט, אַז מיר 
דאַרפּן דאַנקען ג-ט, װאָס ער האָט 
אונדז אָנגעזאָגט, מיר זאָלן זיך ניט 
גרויס האַלטן. פאַקטיש, אין טאַקע 
אַזױ. מיט װאָס, קען מען זיך גרויס 
האַלטן? מיר קענען די מצווה פון 
עניוות, זייער לייכט מקיים זיין. מיר 
דאַרפּן זיך בלויז דערמאָנען, ער מיר 
זענען און װאָס מיר זענען, זען מיױ 
שוין אַלֵיין אונדזער נישטיקייט און 
קליינלעכקייט. װאָס, װאָלטן מיר אָבער 
נעװען געטאן ען חללה דער 
רבש"ע! זאל אונדז גאר דעוועז יבאה 


פעקן,. צו'. זי שטאלטן? וי 


- אשת = 


הישעה ע שא יה 
מיר געווען געקענט זיין שטאָלץ, ווען 
מיר װואָלטן זיך דערמאַנט, אין אונד- 
זער סופ און אונדזער אֶנהוֹיב? אַ 
גליק פּשוט, װאָס מען האָט אונדן 
געהייסן זיין קלּײַן ביי זיך, ווייל נרויס 
ביי זיך, װאָלטן מיר באֵַין אופן ניט 
געווען געקענט אויספירן. 

די וויכטיקייט פון די קרבנות, אין 
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באַשטאַנען אין דֶעםּ, װאָס זיי:האָבֹּן 
אַריינגעברענגט אין דעם ייד דעם נֶע- 
דאַנק פון נישטיקיים, פון שטויבּ און 
אש. הלוואי, װאָלטן מיר היינט. נע- 
קענט לערנען אַביסל די מידה. פון 
עניוות, װאָלט דער מצב פון ייהיש- 
קייט, זיכער געהאַָט אַ נאָר אַנדערּ 
פּנים. 


שש 


נאָכדעם װי משה רבינו האָט באַ- 
נייט דעם משכן; נאָכדעם װוי ער האָט 
אייננעשטעלט די עבודה אין דעם 
ג-טלעכן הויז און נעלערנט די דיניף 
פון קרבנות, קומט אין דער היינטי" 
קער סלכה, די פרשה, ואָם רעדט 
אַרום די דיניה פון כשרות. זאָל 8 
ייד נישט מיינען, אַז ער קען אֶפּקו- 
מען דאָס יידישקייט מיט דעם, װאָס 
ער ברעננט פון צייט צו צייט א קרבן. 
אויב אַ ייד, פירט זיך נישט און זיין 
שטוב, אין זיין פּריװואַטן לעבן יידיש, 
איז זיין קרבן נאָר נישט וערט. א 
ייד, קּען זיך נישט דערנענטערן צו 
נדם, אויב ער לעבט נישט אַ יידיש 
לעבן. אָן כשרות אין שטוב, איז זיין 
פּרכבן געווען בכלל זבה רשעים 
תּועכה. דער קרבן פון אזא ייד, אין 
נישט אָנגענומען געװאָרן און ער איז 
געווען אומװוירדיק. 

אמת, אַז אַרױסגײענדיק פוֹן 
שטאַנדפּונקט פון דער תורה, בֿאַ- 
שטייט יידישקייט פוֹן גאַנצע 618 
מצוות, וועלכע יעדער ייד מוז מקיים 
זײַן און זיי האַלטן. דאָך אָבער, האָבן 
חז"ל געמאַכט פאַרשידענע חילוקים 
און אונטערשידן, בנונע צו איינצלנע 
מצוות און געבאָטן. שוין אין דער 
נמרא, רעדן חז"? פון נעוויסע יכו 


מיטו 


דות און עקרים, װאָס האָבן פא 

ייד אַ גאַנץ באַזונדעו יע ספּעציפישע 
באדייטונ. דער דין איז: אויב א ייך 
טוט אן עבירה; אפילו, ווען ער טוט 
א פך עבירנת, װערט ער דאדורך ניט 
אויס ייד. ער איז נאָך אַלץ אַ פולבאַ- 
רעכטיקט גליד פון דעם יידישן קער- 
פּער, אַן אבר פון דעם יידישן פאָלק. 
מיר קענען, פון הלכה שטאַנדפּונקט 
אים אָנרופן װי מיר ווילן. מיר קע- 
נען זאָנן, אַז אזא ייד איז א פושע 
ישראל, אַ רשע, אָדער אַן עבריין, 
אָבער אַ ייד איז ער. מיר קענען אפילו 
זאון; אזו על איו אן אבר המהולדק 
א נאָכשלעפּנדיק גליד פוֹן דעם יידי- 
שן פאָלק. אָבער, אַלץ אַ גליד; אַלץ 
אַ טיי? פון דעם עם ישראל. ער 
צו יעדער צייט צוריקקומען צו 
שורש, צו זיין שטאם. ער קען ווידער 
זיין אַ פולשטענדיק מיטגליד פון דעם 
יידישן כלל. 


ור" 
וען 


זיוי 
ן / 
ט 


עס זענען אָבער פאַראַן געוויסע 
געבאָטן, וועלכע זענען אַזױ וויכטיק 
פאַר דעם קיום פון יידישקייט, אַז ווען 


אַ ייד דערלויבט זיך זיי צו פאַרלעצן, 
װישט ער בידים אֶפּ דאָס װיכטיקסטע, 
װאָס בינדט אים צונויף מיט דעם כלל 
ישראל. ער צעשטערט דאָס הויפּטזעב- 
לעכע פון זיין יידישער צוגעהעריקייט 


שיש 


און פארלעשט, בידים ממש, די לעצ- 
טע פּונקען פון יירישקייט, אין זיין 
יירישן האַרץ. ווען אַ ייד עפט נבי- 
לות און טריפות, בלוט און חלב, הזיר 
און טמא, ווערט ער אָפּנעפרעמדעט פון 
ידישן נייסט און פון יידישקייט. דער 
חורבן פון אַ יידישער היים, הויבט 
זיך תמיד אָן מיט דער פאַרנאַכלעסי- 
קונג פון כשרות, װאָס פירט צו פול- 
שטענדיקער פאַרניכטונג פון דעם 
יירישן גייסט. אַ ייד, װאָס עסט טרי- 
פות פאַראומרייניקט זיין נשמה. /- 
איז נישט מער קיין ייד און אין ניט 
קיין גוי. 

מיר רעדן כסדר פון יידישן המשך 
און קיום. סיר מוזן מורה זיין, אַז 
אין די לענדער, ווו מיר נעפינען זיך 
היינט, דראָט אונדז חלילה ניט קיין 
שום נעפאַר פון דעם דרויסן. מען 
צווינגט אונדז, חלילה נישט, צו : 
נישט. פּיינער,. דריקט אונדו חלולה 
נישט, מיר זענען ב"ה נישט אין קײַן 
געפאר, נישט מיט אונדזערע לעבנס 
און אויך נישט מיט אונדזערע פאַר- 
כיענגנס. מיר זענען פרייע בירנער פון 
פרייע דעמאָקראַטיעס. דאָך, דראָט 
אונדז דאָ אַ סכנותדיקע נעפאַר פון 
טאָטאַלן, ממשותדיקן אונטערגאַנג, 
פאַר די צוקונפטיקע דורות. עס דראָט 
די סכנה, אַז די צוקונפטיקע דורות, 
וועלן חלילה אויפהערן צו זיין יידן, 
דורך זייער אָפּנעריסנקייט כּון דעם 
בלל ישראק. דורך א שאינן ירע 
לשאולדיקייט און אַסימילאַציע. 


ווען מיר פאַרטראַכטן זיך אין אונ- 
זער היינטיקן מצב, מוזן מיר צונעבן, 
אַז אפילו דער אויסדרוק פון אַסימי- 
לאַציע, איז נישט צונעפּאַסט צו אונ- 
זערע פֿאַרהעלטענישן.. אַסימילאַציע, 


איבי גר ור 


הייסט אייגנטלעך: זיך צונויפניסן און 
אויסמישן מיט דער אַרומיקער באַ- 
פעלקערונג; אָנעמען זיין קולטור, זיי- 
נע זיטן און זיין לעבנס-שטייגער. דאָס, 
װאָס עס קומט פאָר פאַר אונדזערע 
אוינן, איז אָבער נישט קיין אַסימי- 
לאַציע, נאָר אַ פיל ערגערע דערשיי' 
נונג. יידן, גיס! זיך נישט צונויף מים 
דער אַרומיקער באַפּעלקערונג. זיי, 
מישן זיך נישט אויס מיט איר. יירן, 
לעבן אפילו באַזונדער. זיי, האָבן זייע- 
רע איינענע קרייזן, זייערע אייגענע 
פאַרוויילונגס פּלעצער און זייערע איי- 
גענע געזעלשאַפטן. דער מצב איז 
אַזעלכער, אַז פון יידישן לעבן, פון 
יידישן דענקען איז מען אַװעק און צו 
אַן אַנדער פאָלק, צו אַן אַנדערע קול- 
טור און אַן אַנדערע דענקונגס-ארט, 
איז מען נישט צונעקומען. מען האָט 
זיך בלוין אָפּגעפרעמדעט פון זיך 
אַליין. מען האָט, הייסט דאָס, אָפּנע- 
טאָן בלוין אַ האַלבע אַרבעט. דאָס 
זייניקע האָט מען פאַרלוירן און צו 
עפּעס אַנדערש אין מען נישט צונע- 
קומען. מען לעבט אין אַ ליידיקן חלל, 
אין אַ פּוסטקײט און מען האָט בכלל 
קיין שום באַשטימטן לעבנס-שטיינער 
נישט. 


אונדזער תורה, ווען זי רעדט פֿון 
מצוות און געבאָטן, גיט זי קיינמאָל 
נישט קיין טעמים, זי אַרגומענטירט 
נישט און זי באַנרינדעט נישט, פאַד- 
װאָס זי פאַרלאַנגט די מצווה און פאַד- 
װאָס זי פאַרביט די עבירה. ביי כשרות 
אָבער, זאָגט אונדז די תורה, אין קלְאָי 
רע און דייטלעכע ווערטער, אַז דאָס 
איז דער יסוד פון יירישקייט. כשרות, 
איז ניט נעמיינט, בלויז די נענאַטי 
בע זייט; נישט בלויז, דער פֿאַרכאָט 
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נישט צו עסן קיין הזירייען און נבי- 
לות, נאָר דער עיקר אין די פּאָזיטי- 
ווע זייט. דאָס פאָראַלישע אָפּהיטן 
זיך, אפילו ביי אַזאַ פּרימיטיווע טע- 
טיקייט, וי עסן. א מענטש, מוז עסן. 
א פענטש, איז אַ הונגעריק באַשע- 
פעניש, װי אַ חיה. ווען א מענטש, 
איז הוננעריק, נעפּינט ער זיך אין אַן 
אויפגערעגטן צושטאַנד, פּונקט וי אַ 
חיה. די תודה, האָט דערפאר די יידן 
באַפוילן: והתקדישתם; איר זאלט אייך 
הייליקן! איר, דאַרפט ווייזן, אַז איד 
קענט אייך אויפהויבן העכער פון דער 
היה די חיה, װען זי איז הוננעריס, 
װאַרפט זי זיך אויף דעם ביסן. זי 
קּוקט נישט, װאָס עם לינט פאַר איר, 
זי פאדצערט אַלסדינג, מיט חיהשעד 
תּאווה. דער ייד, דאַקעגן קען אפילן 
מיט דעם פּשוטן עסן, זיך אויפהויבּן 
צוֹ די גדעסטע און העכסטע מדרנות 
פון נייסט און קדושה. 


אינטערעפאַנט איז דער דין, װאָס 
לויטעם: אויב אַ מענטש איז קראַנק 
און ער דארף עסן פלייש, דאן זאָל 
מען, אפילו אים שבת, שחטן אן עוף 
פּאַר זיינעם ווענן. די הלכה אין, אַן 
אפילו וען מען קען באַקומען בהֵיי 
נויים אן עוף, פאַר דעם חולה, זאָל 
מען הלילה נישט נעמען ביים נוי. 
דאָס ;עהרגטע עוף, נאָר מען זאָל אים 
שבת שחטן. יעדער וייסט, אַז דעד 
איפור פון חילול שבת, אין אַ כך 
הארבער, װוי דער איסור פון נבילח. 
שטעלט זיך די פראַנע: פאַרװאָס זאָל 
מען פחלל שבת זיין? בעסער, איז 
דאָך צוֹ נעמען אן עוף פון דעם גוי, 
איידער עובר צו זיין אויף הילול שבת. 

איז אָכער, פאָרט אַזױ דער רין. מען 
פֿאָר נישט פאראומרייניקן די נשמה 


ל קש בע 


פון דעם חולה, מיט קיין נבילות. 
אינטערעסאַנט איז אויך, אַ צוויי- 
טער דין, ביי כשרות. עס איז באַקאַנט 
אַז אַ קינד פון אונטער ניין יאָר, אין 
נישט מהוייב אין קיין שום מצוות 
און איז נישט געװאָרנט אין קיין שום 
עבירות. אָבער, ווען עס האַנדלט זיך 
וועגן נבילות און טריפות, טאָרן עפי 
טערן נישט לאָזן, אפַילו די קליינע 
קינדער, זיי. זאָלן זיך פאַראומרייניקן 
מיט פאַרבאָטענע שפּייז. חכמים, האָ- 
בן געהאַלטן, אַז די פאַרבאַטענע 
שפּייז, ווידקט אויף די שפּעטערע ציי- 
טן פון דעם אויפװואַקסנדיקן דוֹר. 
װוי באַקאַנט, האָט אונדזער תורה, 
אויסער פּשט, אויך רמו. װוונדערלעד 
זענען די רמזים פון אונדזער תורה. 
אין זיי, געפינט מען טיפע אָנדייטוי:- 
גען, בנונע צו דער פּסיכיק פון דעם 
כענטש. אין דער היינטיקער סדרה, 
באַצייכנט די תורה אַ געוויס באַשע- 
פעניש, װאָס מען מעג עס עסן, מיט 
די װוערטער;: אשר לא כברעים ממײל 
לרנליו לנתר כהן על הארץ. װאָס עס 
איז פאַראַן צו אים, קניען, העכער 
פון זיינע פיס, זיך אויפצוהויבן אי- 
בער דער ערד. מערקווירדיק איז, אַז 
דער , לא" שטייט מיט אן אל"ף, װאָס 
מיינט; נישט. אָבער, לייענען, לייענט 
מען דעם לֹא, מיט אַ ואָ"וו: לו, װאָס 
מינט:. צן אים. די בעלי המסורם. 
האָבן אויסגעפינען, אַז דריי מאָל זע- 
נען פאראן אין דער תורה אזעלכע 
לא'ם מיט אל"ף, װאָס מען ליינט זיי, 
אַלס לו'ס מיט װאָ"וון. איינמאָל, אין 
דער היינטיקער סדרה. דער דערטאָנ: 
טער אשר לא כרעים.. א צווייט מאָל 
שטייט: וקם הבית אשר לא חומה 
לצמיתות. עס זאָל שטיין בלייבן דאָס 
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הויז, װאָס צו אים אין דאָ אַ: מויער 
אויף אייביק. (ויקרא כ"ה ?') אויך 
דאָ, שטייט: אשר לא חומה. לא, מיט 
אן אל"ף און לייענען, לייענט מען: 
אשר לו חומה. לו, מיט אַ ואָ"וו. א 
דריט מאָל, שטייט: ונפש כי תהטא 
ושמעה קול אלה אם לא יניד ונשא 
עוונו. שויך בי העם אם לא" ייר, 
שטייט דער לֹא, מיט אן אל"ף און 
מען לייענט אים, מיט אַ װאָוו. (ויקרא 
ה' אש: 

די מסורה האָט בלוין צונויפנען 
שטעלט די אויסנאַמען און זי האָט 
נישט אָנגעגעבן, פאַרװאָס עס איז אַזױי. 
איינער פון אונדזערע דענקער באַ- 
מערקט, אַז דאָ געפינט זיך אַן אֶנדֵיי- 
טונג פּאַר דעם מענטש, וויאַזױ צו 
פאַרזיכערן זיך מיט א מאָראַליש לע- 
בן. װי אַזױ קען אַ מענטש שטאַרקן 
אין זיך זיינע עטישע געפילן. קודם, 
מוזן מען זיין אָפּגעהיט אין מאכלות 
אסורות. מען טאָר זיך ניט פאַראוט- 
רייניקן, מיט נישט כשרע שפּייז, װיול 
נאָר די כשר"ע שפּייז, גיט די קרא צט 
פּאַר דעם מענטש, זיך צו קענען 
אויפהויב|( העכער פון דער ערד. דאָס 
דייטעט, דער אשר לו כרעים. דאָס 
כשרות נִים די קניען, דעם פונדא. 
מענט, לנתר בהן על הארץ, מיט וװועלי 
כן, מען רייסט זיך אַרױיף איבער דעם 
ערדישן, איבער דעם נשמיות. 

די קניען, די פעסטע געלענקן, מון 
מען האָבן פון קינדהייט; כדי צו זיין 
זיכער מיט א מאָראַליש לעבן, מון 
מען האָבן אַן אָנשפּאַר, אַ וואנט, אַ 
מויער, אין װאָס, זיך אֶנצוהאַלטן, 
אויב עס איז נישטאָ קיין אָנשפּאַר, 
ווערט מען נכש? אין לעבן. מען פאַלט 
אַריין און מען זינקט, װאָס א מאָל 


יביי ייר עקעט 


נידעריקער. די מויער, די װאַנט, דער 
אָנשפּאַר, דאָס איז די דערציונג, װאָס 
מען באַקומט פון קליינער-הייט. ווען 
מען דערציט דאָס קינה יידיש, פוֹן 
זיין קינדהייט, בלייבט עס וי אַ מו- 
עו', אויף אייביק. דאָס דייטעט אָן 
דער פסוק. וקם הבית אשר לו חוֹמה; 
דער בוי, װאָס האָט אַ מויער, דער 
בלייבט שטיין, לצמיתות, אויף אי" 
ביק. קיין ווינד קען איםּ נישט רירן. 


ענדלעף קומט רעה דריטעה. יא 
װאָס מען ליינט לו. ונפש כי תהטא 
ושמעה קול אלה; וען אַ זעעל זינ- 
דיקט, דאַרף זי הערן א שטימע פון 
פאַרדאַמונגג.. דער נאַנצער סוד פו 
מאָראַל און עטיק, באַשטײט אִין..דעם, 
ואס יערער מענטש, וועלכער איז נאָך 
נישט איננאַנצן פאַרדאָרבן, פאַרמאָגט 
אין זיין אינערלעכקייט, אַ נעפיל פון 
חרטה אויף שלעכטע מעשים. ער 
הערט אין זיך אטץן. אן איידעלע 
שטימע, װאָס פאַרדאַמט זיינע שלעכ- 
טע מעשים. אויב אַ מענטש, הערט 
נישט אין זיך, אָט די שטימע; אויב 
ער האָט קיינמאָל נישט קיין געוויסגס- 
ביסן, איז עס שוין נאָר שמאָל מיט 
זיין עטישקייט. איינס פון די געפער- 
לעכסטע ניפטן, װאָס דערשטיקן די 
איידעלע מענטשלעכע געפילן, זענען 
די מאכלות אסורות. אַ ייד, װאָס עסט 
נבילות וטריפות, פאַרניכטעט אין זיך 
די טייערסטע געפילן פון זעלבסט קרי- 
טיק און חרטה. דאָס דייטעט אָן דער 
פסוק: ונפש כי תחטא; אויב אַ מענטש 
פאַרזינדיקט זיין נשמה, איז: ושמעה 
קול אלָה; דאָס ערשטע, מוז זי הערן 
די שטימע פון פאַרדאַמונג. אָבער; 'אס 
לא יניד (געשריבן מיט אַן אל"ף און 
געלייענט מיט אַ וא"וו) אויב, זיין 


= וי 
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אינערלעכקייט רעדט בכלל נישט צו 
אים; אויב די אינערלעכע שטימע, 
איז ביי אים טויט, דאן; ונשא עוונו; 
טראָנט ער אַלֵיין זיין זינד. קיינער 
איז אים נישט שולדיק, נאָר ער אַלֵיין. 
ער האָט מסתמא בידים פארניכטעט 
דאָס היילילסטע, װאָס עס איז פאַראַן 


ב 7 טה ב} 


אין דעם מענטש; זיין מאָראַל * 
עטיק. 

כשרות הייליקט דעם ייד און ד 
הװױבס איס העכער פון דער ערריש- 
קייט און מאַכט אים פאַר אן עם 
קהוש. דאָס, לעהנט אונדו רי, הײנ- 
טיקע פּדרה. 


קה - 


לאַנג, לאַנג פאַר דער מאָדערנע- 
וויסנשאַפּט וועגן היגיענע; לאַנג, לאַנג 
פאַר יעדן וויסן, אוֹיף דעם פעלר, 
האָט די יידישע תורה אָנגעצייכנט די 
גרונט-ליניעס פאַר דער דאָזיקער לע- 
רע. נעזונטהייטס פּראבלעמען, זענען 
א זײיעד וויכטיקער טייל, פון אונדזעד 
תורה. איינס, פון די הויפּט פּליכטן 
פוֹן אַ ייד איז, אָפּצוהיטן זיין געזונט. 
אַכטונג צו נעבן און זיך צו דערוויי- 
טערן פון זאַכן, װאָס קענען ברעננען 
שארן פֿאַר דער נעזונטהייט, אי א 
מצווה פון דער תורה. אין דער הק- 
דמה צו די משניות פון טהרות, זאַנט 
דער רמב"ם, אַז די יידישע אמונה איז 
תורת חיים. זי לערנט אונדז, וי 
וזוי צו לעבן. אַ מענטשלעך לעבן; װי 
אַזוי?-צו- לעבן "א י-רײן. לעבן. הנה 
מענטש, דאַרף היטן זיין נשמה, זי 
זאָל נישט זיין פאַראומרייניקט און מוז 
צוגלייך היטן אויך זיין קערפּער, ער 
זאָל נישט זיין אומריין. 

וועגן די אומרייניקייטן פון דעם 
וף,- דערן צוויי פדרות אין דער תו" 
ה: די פדרה פון תזריע און די סרדרה 
פון מצודע. אינטערעסאַנט איז, אַז אין 
די ביידע סדרות, ווערט נישט דער- 
מאָנט קיין שום רפואות, פאַר די קער- 
פּערלעכע קראַנקהײיטן, פון וועלכע עס 


2 
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רעדט זיך. עס רעדט זיך בקוי. 5ן 
די מיטלען, וי אַזױי צו פאַרהיטן, אַז 
די קראַנקהייטן זאָלן זיך נישט פאַר- 
שפּרייטן, אַלְס עפּידעמיעס. דאַקעגן, 
האָבן חז"ל נעהייסן לייענען הפטורות 
צו די סדרות, וועלכע זענען זייער אינ- 
טערעסאַנט. די הפטורה פון תזריע, 
דערציילט אַ מעשה פון דעם גרויסן 
מיליטערמאַן , נעמן", וועלכער איז 
באַפאַלן געװאָרן פוֹן אַן עפירעמישער 
קראַנקהייט און איז נעקומען צו דעם 
יידישן נביא, ער זאָל אים היילן, ראָ, 
רעדט זיך שוין קלאָר פון דעם אופֿן, 
וי אַזױ אלישע האָט אים נעהיילט. 
אויך, מיט װאָס פאר א סמיט?, ער 
האָט אים נעהיילט. די צווייטע הפטו- 
רה, דערציילט פון אַ גרויסן הוננער, 
װאָס האָט געהערשט אין שומרון. דעד 
נביא, האָט פאָרוױיסנעזאָגט, אַז עס 
וװועט מאָרנן זיין אַ זול. שפּיין, װעט 
זיך װאַלגערן אין די נאַסן. דער פאָר- 
שטייער -פון דער שטאָט, לאכט פון 
דעם נביא. ער זאָנט, אַז דאָסם אין אַ 
פאַנטאַויע. עס איזן אומענלעך. דער 
סוף איז נגעווען, פּונקט אַזױי װי דער 
נביא האָט פאָרויסנעזאָנט. 

װאָס לערנען אונדז די צוויי הפטו- 
רות? זיי לערנען אונדז דעם ריין יירי- 
שן בליק אויף באַנריפן פון אמונה. 
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די נעצנדינער האָבן נענלויבט בליין 
אין נסים. זיי האָבן נעמיינט, אַז מיט 
דעם, װאָס זיי קומען צו זייערע נעצן, 
וועלן זיי האָבן זייערע רפואות. זיי, 
אב קײינמאָל נישט נעקענט פאַר- 
שטיין, אַז די נאַטור אַליין,, איז שוין 
אַזוי אפן פון השי"ת, אַז זי קען 
און האָט כוחות פון רפואוה. מיר 
יררי להבדיל - ולויבן, אז השי"ת 
איז דער רופא חולים, אָבער ער איז 
צונלייך דער בורא. רפואות. דערפאַר 
דאַרף מען טאָן אַ פּעולָה. מען דאַרף 
נעמען אַ נאַטירלעכע רפואה און 
השי"ת העלפט, אַז די רפואה ווידקט. 


די הפטורה דערציילט, אַז נעמען, 
דעד אַראמעאישער פעלד-הער, האָט 
זיך דערוווספט, אַז דער יידישער נביא 
קען היילן קראַנקע. נעמן, פוילט זיר 
נישט. ער פארט צום יידישן נביא, כדי 
זיך ביי אים צו היילן. אַלס נעצנדי- 
נער, האָט נעמן זיך פאָרגעשטעלט, 
אַז דעד נביא װועט מיט אים מאַכן 
עפּעס אַ געוויסע צערעמאָניע און מיט 
דעם, וועט ער ווערן געהיילט. דער סו 
איז גאָר געווען, אַז דער יידישער נביא 
האָט דעם נרויסן פעלד-הער, אפילו 
נישט אַרײננעלאָזט צו זיך, אין שטוב 
אדיין. מיט רעם, האָט דער נביא 
נפנטלעך באַוויזן, אַז ער אַלֵיין, מוז 
זיך אויך דעכענען מיט דער טבע. עד 
אַלײן, מוז זיך אויך היטן פון 0 
שטעקיקע קראַנקהייטן. אַזױ, באַפע 
די יידישט. תורה: אויף קיין נסים, 
טאַר מען זיך אין אַזעלכע זאַכן ני 
א אלישע, באַפעלט אַרױיס צים 
קראַנקן נעמן, אַז ער זאָל זיך זיבַן 
מאָל באָדן אין ירדן און ער וועם נע- 
זונט ווערן. ווען נעמן דערהערט דאָם, 


רדה 
ור עי 


ט ער אין כעס. איינמאָל שרייט 


. 
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ער: סטייטש! וא פַאַר א נביא אין 
דאָס, װאָס האָט אַליין נאָר מורא פאַ- 
אַ קראַנקהײט? צוייטנס, זאָגט ער, 
איז ער האָט נעמיינט, דער נביא װועט 
רופן גדט און ער װעט תיכף געזונט 
וערן. אָבער נאָך קיין רפואות, אין 
ער צום נביא נישט געקומען. רפי- 
אות, האָט ער איינענע. די פּסוקים 
דערציילן, אַז ענדלעך האָט מען גע- 
פּועלט ביי נעמן, צו פאָלנן די עצה 
פון דעם נביא, נעמן באָדט זיך אין 
ירדן און ווערט נעזונט. דאַמאָלס כּאַר- 
שטייט נעמן דעם סוד פון אמתדי- 
קער אמונה און שרייט אויס, אַז נייט- 
טאָ קיין אמתע אמונה, נאָר די יידי- 


שע; נישטאָ קיין אמתער ג-ט, נאָר דע- 


יירישער. 


די צווייטע הפטורה דערציילט אונז 
וו א הויפטמאַן, אין דער שטאט 
שומרון. עס הערשט אַ גרויסער הונ- 
גער. די שטאָט איז באַלאַנערט. דער 
שונא, האָט די שטאָט אַרומנערינגלט. 
עס איז נישט מענלעך אַריינצוברע:- 
נען גאָר נישט. די מענטשן, פאַלן 
פּשוט אין נאס. נישטאָ קיין שים 
אויסזיכט אויף אַ ישועה. אָבער, 
אפילו אין אַזעלכע מאָמענטן, דאַרף 
ט ייד נישט פאַרצווייפלען. ישועת ד' 
כהרף עין; די נ-טלעכע הילף, קען 
קומען אין יערן מאָמענט און דוולא 
נישט מיט קיין נסי נסים;, נאָר מוט 
נם כהרך אהטבע. דער נביא אנט: 
שרעקט א מאָרנן, װועט זיין אַזױי- 
פיל שפּײַז, אַז עס װועט זיך װאַלנערן 
אין די גאַפן. דער שליש, לאַכט פון 
דעם נביא. ער זאָגט: ווען אפילו נ-ט 


זאָל מאַכן פענסטער אין הימל או! 
פון דאָרט אַראָפּשיטן שפּייז, קען אוין 
נישט זיין דאָס, װואָס דער נבּיא זאָננט. 


== 1156 == 


8 רב 2 6 ף 


דער סוף איז, אַז קיין פענסטער אין 
הימ? זענען נישט נעמאַכט געװאָרן. 
אָבער, עס איז נעשען, װי דער נביא 
האָט געזאָגט, דווקא בדרך הטבע. דער 
שונא, האָט ביינאַכט פאַרלאָזט זיינע 
פּאָזיציעס, אַרום דער שטאָט. דער 
שונא, האָט איבערגעלאָזט זיין נאַנצע 
שפּייז און דִי נאַסן פון שומרון, זע- 
נען געווען איבערפילט מיט עסן. עס 
איז געווען אַ זול, װאָס קיינמאָל אין 
צזוינס נישט געווען. די צוויי הפטרוח, 
שטעלן צונויף די צװײַיי פאַלשע באַ- 
גריפן פון מענטשן, װאָס זענען נישט 
ביי דער ריכטיקער אמונה. פון איין 
זייט, איזן דער נאַרישער געצנדינסט, 
װאָס נלויבט אין אבעדנלויבנס, אין 
טפשות, וי נעמן. פון אַ צוייטער 
זייט, איז עס די אפיקורסות, װוי דער 
שליש, װאָס גלויבט בכלל נישט אין 
קיין נ-טלעכקייט, נאָר אין דער האַר- 
טער נאַטור. עס איז אָבער דאָך דאָ אַ 
חילוק, צווישן די צוויי ריכטוננען. נע* 
מן, װאָס האָט צופיל נענלויבט, איז 
סוף כ? סוף איבערציינט נגעװאָרן, אין 
דעם ריכטיקן נעיכן צון אין נעקו= 
מען צו אמונה. דאַקענן דער שליש, 
װאָס האָט אין גאָרנישט געגלויבט, אין 
געפאַלן אַ טויטער און איז געשטאָרבז 
מיט זיין אפיקורסות. 


ווען מיר פאַרטיפן זיך אין די צוויי 
מעשיות, נעפינען מיר אין זיי, די 
אייביקייט פון דער יידישער תורה. 
אוֹיך אין אונדזערע היינטיקע מאָדער- 
נע צייטן, באַנעגענען מיר זיך כסדר, 
אין דער גרויסער וועלט, מיט די צוויי 
שטרעמונגען פון דער מענטשהייט. פון 
איין זייט, האָבן מיר אַ בלינדע מאַ- 
סע, װאָס גלויבט אין נאַרישקײטן, אין 
הבלים. זי האַלט, אַז אמונה איז גע- 


8 מי"נט ויה 


בונדן נאָר מיט נסי נסים, מיט שלא 
כדרך הטבע. זיי נלויבן אין פענסטער 
פון הימעל, װאָס פון דאָרט וװועט עפּעס 
אַראָפּפאַלן. פון אַ צווייטער זייט, האָ- 
בן מיר די מכלומרשט נעבילדעטע 
חכמים, וװאָס גלויבּן אין ואָר. נישט 
און ווילן נישט וויסן פון קיין ג-טלעכ- 
קייט, אין דער וועלט. צווישן די צוויי 
פאַלשע לאַגערן, שטייט דאָס יידיש- 
קייט מיט דער אמתער אמונה. יידיש- 


קייט, לערנט; אז א ייד דארף, אין 


זיין טאָנ-טענלעכן נאַטירלעכן לעבן, 
זיך פירן מיט אמונה בדרך התורה. 
מיט לעבן בדרך התורה, איז דאָס נא- 
טירלעכע לעבן ג-טלעך, הייליק און 
בש 

וי אַזױ דאַרף אַ מענטש זיך אוים- 
פירן, אין זיין טאָנ-טענלעכן לעבן, 
ער זאָל נישט זיין קראַנק? דאָס לערנט 
אונדז די פּדרה פון דער היינטיקער 
ואך. די תורה רעדט פון ננעים; פון 
פאַרשידענע קראַנקהײיטן, װאָס באַ- 
פאַלן דעם מענטש, זי טיילט איין אַלע 
נגעים, אין דריי טיילן. דער ערשטער 
טייל, רעדט פון נגעי הנוף, פון קראַנק- 
הייטן, װאָס באַפּאַלן דעם מענטשלעבן 
קערכּער. אַ צווייטער טיי?, רעדט פון 
נגעי בנדים, פון קראַנקהייטן, וואָס 
קומען אויף די קליידער פון אַ מענטש. 
אַ דדיטער טיי?, רעדט פון נגעי בתים, 
פון קראַנקהײיטן, װאָס קומען אויף די 
הייזער. 

דאָס איז דער סֹדֶר פון דעם מענטש,. 
װאָס גייט אַראָפּ פון דעם דרך הישר. 
אין זיין ערשטער יוגנט, װוערט דער 
מענטש פאַרפירט פֿון זיינע פיידן- 
שאַפטן. ער גיט זיך נאָך זיינע קער- 
כּערלעכע תאוות. ער איז דאַמאָלס, אַ 
גאַנצער עגאָאיסט, ער, האָט נאָר אין 


ו 
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0 חי 0 טב אף 
זין זיין מף:און װויל דעם גנף. צופרּי 
שטעקן.. ער רעכנט; ניך :מיט-נאַרניט. 
ער זוכט בלויַנ די הנאה פון. דעם קער- 
פּער. ער ווייסט, אַז ער דערנידעריקט 
זיך דערמיט. אָבערַ, דאָס שפּילט ביי 
אים ניִשט קיין ראָלע, ווינֵל. די קער- 
פּערלעכע ליידנשאַפט, שטייט ביי אים 
העכער פון יעדן אַנדערן געפיל. עס 
פּאַרשטײט זיך;: אויב מען ניט זיך 
נאָך די תאוות, באַלאַסטעט מען דעם 
גוף מיט פאַרשידענע קראַנקייטן, פון 
וועלכע מען קען קיינמאָל ניַשט פטיר 
ווערן. מען באַקומט דעם שאת, דעם 
פפחת און דעם בהרת. דאָס זענען: 
געשווילעכצער, אָנשעפענישן און 
פּלאָנן מכ? המינים. ווען מען ווערט 
עלטער, ווערן די קערפּערלעכע בלוטן 
אָפּנעקילטער און מען באַקומט אַנדע- 
רע אמביציעס. מען װיל אימפּאָנירן 
אין דער נעזעלשאַפט. דאַמאָלס אין 
מען, פאַרקערט, גרייט אפילו אָפּצי- 
זאָנן זיך פון הנאות און פאַרגעניגנם, 
אבי מען זאָל האָבן אָנזען אין דער 
נעועלשאַפט. דער הופּט געויבט, 
ווערט געליינט אויף דערשיינונג. מעו 
צאם די אַמביציע זיך צו באַװייזן, 
מיט פּראַכט, מיט גלאַנץ און מיט עלע- 
גאַנץ. צו דעם, מוז מען האָבן שיינ 
קליידער. מען מוז פאָרן אין שיינע 
אויטאָס. מען מוז זיין , טיפּ-טאָפּ". 
מען שטרעבט צו דעם, אַז דער , איך" 
זאָל זיך אַרױיסװײיזן, העכער און שע- 
נער פון דעם צווייטן. דאָס זענען די 
התעו בנדים. מען װערט נאָך עלטער. 
מען קען שוין נישט אַזױ פי? זיך 
באַווייזן. מען קען נישט מער אַזויפי? 

אַרומלויפן. דאַמאָלס פאַרלירט מען 
דעם חשק זיך צו באַװייזן אין דער 
נאַס.- נלאַנץ און דרויסנדיקע פּרצַכ 
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פּאַרלירן. :זייער רײַיץ. דער מענטש, 
דענקט דאַמאָלס פון הייזער. ער וויל, 
אוײַה דֶער עלטער, האָבן עדיפיסיאָס, 
װאָס זאָלן אים ברענגען, כאָטש אַ 
כֹּאָר צענליק טויזנטער אַ חודש. ער 
ווייסט, אַז ער קען דאָס נישט פאַר- 
ברויכן: אָבער די אַמביציע מאַטערט 
אים. און. גיט אים נישט קיין מנוחה. 
דאָס זענען די נגעי בתים. 


די דדייערפיי מיני ננעים, זענען 
די הויפּט-אורזאַכן; װאָס פאַרפירן 
דעם' מענטש. אין איין זאַץ, ברעננט, 
דאָס אַרוֹיס דער תנאי פוֹן דער- משנה. 
ער זאָנט: הקנאה והתאווה והכבוד 
מוציאין את האָדם מן העולם; די 
לנאה, די ליידנשאַפּט און דער כבור, 
פאַרפירן דעם מענטש, אין זיין גאַנצן 
לעבנס-וועג, אויף דער וועלט. די דריי 
שװואַכקײיטן, קומען ביים מענטש, אין 
זיינע פּאַרשידענע לעבנס עפּאָכן. אַמ- 
לענגסטן דויערט די קנאה. זי, קומט 
ביים מענטש, אין זיינע מיטעלע יאָרן, 
אין זיין ‏ שטארקסטער אַקטיויטעט. 
דער מענטש, איז זיך מקנא, ווען ער 
כיינט, אז דער צווייטער אין מער 
אָנגעזען מער געאַכטעט פון אים. ער 
שטרעננט זיך דאמאלם אַן צו אי 
בערשטיינן יענעם און מאַכט פאַרשי- 
דענע נאַרישקייטן, כדי זיך אַרויסצו- 
זען מער פון יענעם. אויב עס געלינגט 
אים נישט, פאַלט ער אַריין אין אַ מרה 
שחורה און אין אַן אינערלעכער או- 
מעטיקייט, ואָס ברעננט שאָדן צו 
זיין נעזונט. אין זיין יוננט, האָט ע- 
נישט קיין באַדערפּעניש, פון װעלן זיך 
אַרופװײיזן,, אין דער געזעלשאַפט. 
אָבער דאַמאָלס, ווערט ער פאַרפירט 
פון תאווה און אין זיין עלטער, האָט 
ער מער נישט קיין תאווה און ניל 
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מער קיין קנאה, אָבער ער האָט כבוד. 
דאָס איז זייער מערקווירדיק, אפילו 
נאָר אַלטע לייט, װאָס שטייען שוין 
מיט איין פוס אויף יענער וועלט, ווילן 
נאָך אַלץ כבוד. זיי ווילן, אפילו כבור, 
נאָך זייער אָפּשטארבן. נישט איין אַל- 
טער נאַר פאַרזאָרגט זיך, אַז מען זאָל 
אויף זיין מצבה אָנשרייבן, אַזױ אָדער 
אַזױ. ער וויל, מען זאָל אים דערמאָ- 
נען מיט בבוד. נאך יי טוים. דב- 
דומה. דער נביא זאָנט דערפאַר, אַן 
באהרית הימים,, װועט די מענטשהייט 
אויסגעלייזט ווערן פון די אַלֶע קראַנ- 


א-ביי 2 ה טיה 


קייטן.. עס. וועט זיין;: והפרה הקבנה: 
די לבנה, ואָס האָט אַלס ערשט 
דער בריאה נעהאַט קנאה; זי האָט 
זיך מקנא נעווען אין דער זון, זי, זישט 
זיך שעמען. ובושה החמה; די זון, 
ואָס איז דער סימבאָל פון דער ברע- 
נענדיקער תאווה, ועט זיך שעמען 
מיט אירע פייערדיקע ליידנשאַפטן. 
ונגד זקניו כבוד; און די אלטע טעקן 
זיין?;-נגה בבוד:. קענ}. דעם נארוען 
כּבוד. דאָס לערנט אונדז די היינטיקע 


פרהה: 


יי יו 
+ 

2 4; 
= 


יי 


גפ 


אין דער פדרה פון דער היינטיקער 
װאד,. נעפינט זיך אַ ' װװוונדערלעכע 
פרשה, איבער וועלכע הז"ל האָבן זיך 


אָפּגעשטעלט, אַזוי פון דעם שטאַנד- 
פּונקט פון הלכה. וי אויך פון דעם 
שטאַנדפּונקט פון אנדה. דער פסוק 
זאָנט: כי תבואו אל ארץ כנען אשר 


אני נותן לכם לאהוזה; ווען איר יידן 
וועט קומען אין דעם לאַנד, װאָס איך 
נִיב אייך צום אייננטום און עס װעט 
זיך באַוויזן אין דעם הויז פון אייער 
אייגנטום, אַ נגע, אַ פלאָג, זאָל דאן 
קומען דער אייננטימער פון דעם הויז, 
ער זאָל דאָסק דערציילן דעם כהן און 
ער ואל צום כֹּהן אַזוי זאָנן: /כננע 
נראה לי בּבית; אַזױ וי אַ גנע, ווייזט 


מיר אויס אין דעם הויז. דאן, האָט 
דער כהן באַדאַרפט גוט באַטראַכטן 
דאָס נאַנצע הויז און פאַרשליסן דאָס 
הויז, ‏ אויף זיבן טענ און אַזױי ויי- 
טער. 


עס איז באַקאַנט, אַז אַלע דינים פון 
צרעת און נגעים, זענען היינט נישט 
מער נוהג. דערפאַר זענען זיי טאַקע 
נישט אַקטועל. אונדזער תורה אָבער, 
האָט אויסער פשט, אויך דעם דרש, 
דעם הַמז און דעם סוד. די דינים פון 


צרעת און נגעים זענען, לויט זייער 


, 
שט טאַקע נישט אַק טועל, אָבער די 
ררשות, הי רמוים אוו סכורות, װואָס 
נעפינען זיך אין יי, זענען איביק 


אמת. זיי על אונרו וײַער א פך! 


אָט האָבן אונדזער תנאים געַררשנט 


די נאַנצע פרשה פון ננעי כתים, אי"ף 
דעם מצב פון דעם חורבן בית המ- 
קדש. דער סהחרש ואָכט. די ננע אין 
העם שהישן שטו דאָס כמטנם. --- 


די יידישע זינד, װאָס זענען אָפּנעטאָן 
געװאָרן, אין יידישן בית המקהש. ,עס 
זאָל 62 דער אייגנטימער פון דעם 
הויז", דאָס באציט זיך.אויף השי"ת, 
װאָס איז דער. אייגנטימער פון רעה 
בית המקדש. ,ער זאָל דערצייִלן דעם 
כַּהֹן",- מיינט: הקב"ה דערציילט דעם 


ירמיהו, וועלכער איז געווען אַ 
ה 


כּהן, וועגן הי יידישע :זינד. די.כּווג 
פון: דעם מדדש איז אַז די יידן האָבְן 
געזינדיקט און מים דעם אַרינָגע- 
ברענגט אַ נגעף א פַּלאָג, אין זייער 
הּולז, /אי+ זהעם יבית /המקדש:.: דער 


- ר/2 = -וא = 

רבש"ע, -דער-בע?-חבֵית פון דעם יביה 
המקדש, באַװײַזט:זיך צו. ירמיהו.הנ- 
ביא, װאָס.;איז געווען א כַּהן -און ער 


דערצ?קט. אים, װוענן דער נֶגע און 
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ירמיהו זאָגט פאָרוֹיס די צעשטערונג 
פון דעם בית המקדש און דעם הורבן 
פון ירושלים. 

מיר קענען נאָכפאָלנן דעם געדאַנ- 
קענגאַנג פון דעם מדרש. מיר קענען, 
אויך היינט, אָנווייזן אויף דער אַק- 
טואַליטעט פון דער פרשה, אפילו אין 
אונדזערע היינטיקע צייטן. מיר לעבן 
היינט אין אַ אויסנאַמסצײט. מיר, האָ- 
בן װוידער אונדזער לאַנדּ, אַלס אייננ- 
טום. מיר האָבן אַן ' איינענע היים: 
אָכֿער,' בלויז נאָך, אַ זייער קורצער 
צייט פון דער אַנטשטײאונג פון'אונד- 
ער אייגענער היים, פילט זיך עפּעס 
אינערלעך, אַן עס איז נישט אינגאַנ- 
צן, װי עס דאַרף צו זיין. עס פֿילט 
זיך נישט, קיין פולשטענדיקע. געזונט- 
קייט. עס באַווייזן זיך, געוויסע. סימפּ- 
טאָמען פון עפּעס אַן אינערלעכע 
קראַנקהײט, װאָס טוט אונדז וויי, װאָס 
פּלאָנט אונדז און מאַטערט אונדז. פון 


-+ 


צייט' צו' צייט, קומען אין אונדזער 
היים פאָר פֿראָבלעמען אַזעלכע, פון 
וועלכע מיר האָבן קײנמאָל גישט גע- 


הלומט. אָט אין פּלוצים, דווקא אין 
אייגענער היים,, אַנטשטאַנען אַ פראַנע 
פֿון; װועד איז אַ ייד? טויזנטער יאָרן 
האָבֿן מיר: נעלעבט. אין פאַרשידענע 
לענדער, אין' דער גאַנצער וועלט און 
קיינמאָל האָט ביי אונדז נישט עקסיס- 
טירט קיין פראַנע, װוער עס אין אַ 
ייד. מיר האָבן זיך קיינמאָל נישט נּע- 
פונען אֹין עפּעס אַזעלכע מיני מאָדנע 
אומשטענדן, אַז מיר זאָלן נעווען באַ- 
האַרפן : אַרײנטראַכטן אין דעם פּראָ- 
בלעם. דאָס בלויזע אַרײינקלערן אין 
דעם, װער עס איז א ייד, איז אַ סימן 
פֿון קראַנקהײט, אַ סימן פון דעם, אַז 


בי כה והת 


יידישקייט ליידט פון עפּעס אַ מין 
נגע, א מין פּלאָג אַזעלכע, װאָס 
ברענגט צו דעם, אַז מען מוז זיך פאַר- 
טראַכטן דעריבער. עס איז באַקאַנט, 
אַז אַ געזונטער מענטש קלערט קיינ- 
מאָל נישט אַריין אין זיין געזונטהייט. 
אַ מענטש מיט אַ נעזונט הארץ, מיט 
געזונטע הענט, מיט געזונטע פיס, מיט 
אַ געזונטן מוח, קלערט קיינמאָל נישט 
נישט וועגן זיין הארץ, נישט וועגן זיי- 
נע הענט. נישט וועגן זיינע פים און 
נישט וֶועגן זיין מוח. דאָס. זענען. די 
נאַטירלעכע אברים פוֹן דעם מענטש, 
דאָס אַריינקלערן אין זיי, אי נישט 
נויטיק און עס ברענגט גאָר נישט 
ערשט, וען אַ מענטש ווערט. חלילה 
קראַנק, אויף א געוויס אֹבֵָּר, ווען ער 
ווערט קראַנק אויף זיין האַרץ, אויף 
זיינע הענט, . אָדער פוס, דאַמאָלס 
קלערט ער אַרײן אין די אברים, אין 
זייער מהות, אין זייער וועזנטלעכקייט 
און ערשט דאַמאָלס, טראַכט ער אין 
דעם, װאָס זיי זענען און צו װאָס זי 
זענען. אָבער, אֶך און וויי איז. שוין 
צו אַזאַ אַריינקלערן. מען קלערט, ווייל 
מען דאַרף געפינען אַ רפואה צום 
קראַנקן אבר. אוֹיך, בנונע צו יידיש- 
קייט, האָבן מיר קיינמאָל נישט באַ- 
דאַרפט אַריינצוקלערן אין דעם, װאָס 
עס מיינט יידישקייַט, ווער עס אִיז אַ 
ייד, וכדומה, ווייל מיר זענען געווען 
געזונטע יידן,. פולשטענדיקע יידן און 
עס האָט ביי אונדז נישט עקזיסטירט 
קיין שום ספיקות, בנונע. צום באַנגריף 
ייר, אָדרער יירישקייט. 

מען פֿאַרענטפערט זיך מיט דעם, 


אַז עס איז אַנטשטאַנען אַ פראַנע דער- 
פאַר, װאָס עס זענען קיין ישראל, 


א 
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אַריינגעקומען נייע עולים, װאָס האָבן 
מיטגעברעננט מיט זיך פרויען, אָדֶער 
מענער פון פרעמדע פעלקער. דאָס, 
האָט נעברענגט דערצו, אַז מען האָט 
זיך געמוזט אָפּשטעלן אויף דער פראַ- 
גע. מען פאַרנעסט אָבער דערביי, אַז 
אויך דער פּראָבלעם, איז ביי יידן גאָר 
קיין נייעס נישט. נאָך אין צייטן פון 
עזרא, איז די פראַנע פון געמישטע 
התונות, ביי די נייע עולים, געווען 
איינק פון די הויפּט פּראָבלעמען. 
אָבער מיר געפינען נישט אין ערגעץ, 
אַז די פראַנע זאָל דאַמאָלס געווען 
ארויפרופן א ספק אין דעם, ווער עס 
איז אַ ייד. אין עזראס צייטן, האָט, 
(כאָטש, עס אין געווען כמעט דער 
זעלבער פּראָבלעם און אפשר נאָר, אין 
נאַך א גרעסערן מאסשטאב, וי היינט) 
דאָך עקסיסטירט אַ קלאָרער באַגריף 
וװעגן דעם, ער עס אין אַ ייד און 
װער עס איז אַ גוי. דאָס פאַרבינדן 
די פראנע פון געמישטע חתונות, מיט 
דעם טעאָרעטישן פּראָבלעם פון, ווער 
עס איןז א ייד, איז אַליין שוין אַ גע- 
וויסער צייכן. פון אָפּנעשװאַכטקײט, 
פון קראַנקהייט, אין דעם עיקר פון 
יידישער וועזנטלעכקייט. 

מיר האָבן געלעבט אין פאַרשידענע 
לענדער אין דער נאַנצער וועלט און 
מיר האָבן קיינמאָל נישט געהערט, אַז 
אין אַ יירישן קיבוץ זאָל חלילה גע- 
ווען זיין אויסנעלאסנקייטן, אָדער 
קעמפער פאַר אויסגעלאסנהייטן; מלח- 
מות פאַר חילול שבת; מסירת. נפש 
פּאַר עובר זיין אויף תורה. עס טוט 
וויי די יידישע ‏ הארץ אויף געוויסע 
דערשיינוננען, װאָס קומען פאָר אין 
דער יירישער היים, ואָס עס דאַכט 


ול;ש דן 


ה. אזאכננע=נראה 27 בטיה 

מיר דאַרפּן דערפאַר לערנען פון די 
רמזים פון דער תורה, װאָס זענען אָנ- 
געדייטעט געװאָרן אין דער פרשה פון 
דער היינטיקער וואָך. קודם לערנט 
אונדז די תורה איין זאַך, אַז אפילן 
ווען עס איזן פאַקטיש דאָ אַ ננע, אין 
העם הויזב מוז זײַן. -ובא-אשה-לו 
הבית; עס מון קומען דער אייננטי- 
מער פוֹן דער היים. נישט יעדער איי- 
נער, האָט אַ רעכט צו שרייען, ווענן 
אַ ננע. די הלכה איז, אַן אַ פרעמדער 
האָט נאָר קיין רעכט נישט, נאַר דער 
בעל הבית אַלֵיין מוז קומען מיט דעם 
פּראָבלעם. נאָר ער, מאַכט דאָס פּראָ- 
בלעם און נישט קיין אַנדערער.. דער, 
װאָס איז נישט אין דעם בית, װאָס 
לעבט נישט אין דעם בית, װאָס גע- 
פינט זיך נישט אין דעם בית, האָט 
קיין שום דעה נישט, וועגן אַ נגע פון 
דעם בית. פוֹן אַ צווייטער זייט אָבער, 
איז עס אַ חוב פון די אמתדיקע בעלי 
בתים, װאָס צו. זיי באַלאַנגט די הויז, 
אַז זיי זאָלן זיך פאַרטראַכטן ועגן 
אַזעלכע פראַנן. זיי מוזן אַרויסקומען 
מיט אַזעלכע פּראָבלעמען. פאַרהיימ- 
לעכן געוויסע נעגאַטיווע דערשיינונ- 
גען, טאָר מען נישט. 

ובא אשר לוֹ הבית והגיד לכהן; די 
אמתדיקע בעלי בתים, דאַרפן בנונע 
צו אינערלעכע פּלאָנן, אין דעם איי- 
גענעם הוין, זיך באַראַטן מיט דעם 
כהן. דאָס מיינט מיט די נייסטיקע פי- 
רער פון דעם פאָלק. געוויס, ווען עס 
האַנדלט זיך אין פראַגן פון פּאָליטי- 
שן, אַגריקולטורעלן, אָדער מיליטערי- 
שן כאַראַקטער, דאַרף מען מיט קיין 
כהנים, מיט קיין גייסטיקע פאָרשטיי- 


= פה - 


ה רב 


ער, זיך נישט צו באַראַטן. אָבער, ווען 
עס קומט צו ריין עטישע ענינים, ווען 
עס האַנדלט זיך אין פראַנן, וי למשל: 
װאָס איז יידישקייט, ווער איז אַ ייד, 
אָדער װאָס זענען די יסודות פון 
יידישקייט, דאָרט, מוזן די אייגנטי- 
מער, אָדער די פירער פון דער יידי- 
שער היים, זיך באַראַטן מיט די כה- 
נים, מיט די גייסטיקע פירער פון דעם 
פאָלְק. 


חז"ל, האָבן זיך אָפּנעשטעלט אויף 
דעם לשון פון דער תורה און פון 
דעם לשון אַרױיסגעברענגט אַ מערק- 


ווירדיקן דין. דער דין איז, אַז אפילו - 


דער בעל בית אַלֵיין, האָט קיינמאָל 
נישט געטאָרט זאָנן: ננע יש בבית; 
עס איז פאַראַן אין הויז אַ ננע. ער 
האָט בלויז געקענט זאָנן: כננע נראה 
כּי בבות; וי א ננע: שיינט'מיר צו 
זיין אין הויז. דער כהן, האָט געהאַט 
אַ פליכט אויפמערקזאַם צו מאַכן דעם 
בעל בית, אַז אפילו הוא תלמיד חכם 
ויודע ודאי שיש ננע לא יאמר ננע 
אלאָ כננע. אפילו, ווען דער בעל בית, 
איז אַלֵיין אַ תלמיד חכם און ער ווייסט 
זיכער, אַז עס אין אַ נגע, האָט ער 
אויך נישט נעטאָרט זאָנן, אַז עס איז 
דאָ אַ ננע, נאָר אַז עס שיינט צו זיין 
אַ ננע. דאָס לערנט אונדז, אַז דער 
בעל בית אַליין, האָט קיין שום רעכט 
נישט צו דעצידירן, ווענן דער עקזיס- 
טענץ פון אַ ננע. ער טאָר זיך נישט 
אויסדרוקן, אין קיין פּאָזיטיווער דער- 
קלערונג. ער האָט בלויז, באַדאַרפט 
אַרויסברענגען דעם פּראָבלעם, פון כנ- 
נע נראה לי; עס שיינט מיר, וי אַ 
נגע. פון אַ צווייטער זייט, דאַרף מען 
זיך כלל נישט אָפּשרעקן פון מאַכן אַ 


די ר 
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פּראָבלעם ועגן אַ ננע. ווען מען 
ברעננט אַרױיף אויף דעם טיש פראַנן 
פון מאָראַלישן כאַראַקטער, כדי זיך 
צו באַראטן וועגן זיי מיינט דאָס נאָך 
נישט, אַז עס זענען פאַקטיש דאָ נגעים 
און פּלאָנן. עס איז אַלץ בלויז אַ פּראָ- 
בלעם פון כנגע און נישט פון אַ נגע. 


עס קומען דאן די דינים פון די 
כהנים, וועלכע זענען פאַר אונדז 
היינט זייער אינטערעסאַנט. דער כהן 
האָט די ננעים געמוזט באַטראַכטן 
בלויז ביי טאָנ און נישט ביי נאכט. 
אין רואין את הננעים לא בשחרית, 
ולא בין הערבים, לא בתוך הבית, ולא 
ביום המעונן. נישט נאַנץ פרי, נישט 
פאַרנאַכט, נישט אין דעם הויז און 
נישט אין אַ פאַרװאָלקנטן טאָג. נייס- 
טיקע פּלאָנן, מוזן קודם כל באַטראַכט 
ווערן אַלּס בלויז כננע און ניט אֵלָם 
נגע. דערפאַר מוז מען האָבן אַ קלאָרן 
ריינעם באַנריף, קלאָר ווי דער טאָנ. 
מען טאָר נישט אורטיילן, נישט צו 
פרי און נישט צו שפּעט. מען טאָר ניט 
באַשליסן, בלויז לויט די אומשטענדן 
פון אינעװוייניק, נאָר מען מוז אוי 
נעמען ריקזיכט אויף דעם דרויסן. מען 
טאָר נישט זיך באַפּאַסן מיט קיין נגע- 
ים, ווען דער הימל איז פאַרװאָלקנט, 
ווען עס דראָט ח"ו אַ שטורעם אויף 
די היים, דאַמאָלס קען דאָס רעדן פון 
נגעים ברעננען מער שאָדן, װי נוצן. 
עס קומט וייטער אַ דין, אַז אַ כהן 
שהוא סומא באחת מעיניו לא יראה 
את הנגעים. דער כהן ואָס פּאַרנעמט 
זיך מיט נגעים, מוז האָבן ביידע אוי- 
נן און מוז קוקן מיט ביידע אוינן. 
ער מוז זיין געלערנט אין תורה און 
אין חכמה. ער טאָר נישט זיין קיין 
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איינזייטיקער, קיין ספּעציאַליזירטער, 
בלויז אויף איין געביט. ער מוז זיין 
א מענטש, װאָס האָט ביידע אויגן אָפן 
און זעט די אינערע און די אויסערלע- 
כע וועלט. 

צולעצט איז געקומען דער דין, װאָס 
לויטעט, אַז אפילו אַלצדינג אין אין 
אָרדענונג. דער כהן איז מיט אַלֶע מע* 
לות. די צייט איז צונעפאסט און דער 
בעל הבית קומט און שטעלט דעם 
פּראָבלעם, פון כננע, אויך דאַמאָלס 


וע ש וצ 


טאָר דער כהן נישט באַלד באַשליסן, 
ווענן דער נגע. ער מוז אָפּווארטן. ער 
מוז קודם פאַרשליסן די הויז אויף 
נאַנצע זיבן טענ. ערשט נאָך זיבן טעג, 
דאַרף ער נאָכאַמאָל זיך פאַרטראַכטן 
און אורטיילן. זאת תורת הבית; דאָס 
אין די לערע פון דעם הויז. דאָס 
לערנט אונדז זייער אַ סך, אין אונד- 
זערע היינטיקע צייטן. כדאי זיך צו 
פאַרטיפן אין די דינים און צו לערנען 
פון זיי. 


- חוך - 


אחרי קרישץים 


די ערשטע פרשה פון דער היינטי- 
קער סדרה רעדט פון יום כיפּור. דער 
פסוק זאָגט, אַז אין דעם צענטן טאָג 
פון דעם זיבעטן חודש, (תשרי) זאָלן 
יידן קיין שום אַרבעט נישט טאָן; זי 
זאָלן פאַסטן, ווייל אין דעם טאָג װעט 
נדט פארנעבן די יידן, כהי זי צן רט. 
ניקן פֿון זינד. יידן. דארפן דערפאר 
זיך רייניקן פאַר נ-ט. 


דער קערפּער פון אַ מענטש, אויב 
ער ווערט אומריין, וואשט מען אים 
אָפּ. די נשמה פון אַ מענטש אויב זי 
ווערט אומריין, דאַרף מען זי אויך 
אָפּווישן און ריין מאַכן. אָפּוואשן די 
נשמה, באַשטײט פֿון צוויי זאַכן, קודם 
כל, דאַרף מען אויסדריקן חרטה אויף 
דעם עבר. דאן, דאַרף מען באַשליסן, 
אויף ווייטער צו זיין אַנדערש וי מען 
איז געווען. מען דאַרף באַשליסן צו 
ווערן בעסער, אָנשטענדיקער און ער- 
לעכער, װוי מען איז געווען. 


אַ צווייטע פרשה פון דער היינטי- 
קער סדרה אַנטהאַלט דעם אָנזאָג, אַן 
יידן דאַרפן לעבן גאֶר אַנדערש פון די 
גויים, צווישן וועלכע זיי געפינען זיך. 
יידן, טאָרן זיך נישט נעמען קיין ביי- 
שפּיל פֿון קיין שום פאָלק, אין דער 
װעלט. נישט פון רעכטס, נישט פון 


לינקס, נאָר זיי. מוזן נעדענקען אין 
נדט, װאָס האָט זיי באַפּרײיט פון מצ- 
רים און זיי געגעבן אַ תורה, כדי זיי 
זאָלן לעבן אַ פריי לעבן. 


נישט איינמאָל האָב איך אָנגעוויזן 
אויף היינטיקע מאָדערנע מענטשן, 
וועלכע שטעלן אַװעק די פראַנע: װאָס 
פאַר אַ באַפרייאונג, ברעננט די יידי- 
שע תורה פֿאַר דעם יידישן מענטש? 
דער מאָדערנער ייד, באַטראַכט זיך 
נאָר פאַרשקלאַפט, דורך די תורה. עס 
דאַכט זיך אים, אַן די תורה פיינט 
אויף אים אַרױף קייטן, פון נישט קע- 
נען זיין פריי אין לעבן. די תורה זאָגט 
אים, אַז דאָס, מעג ער יאָ טאָן; דאָס 
טאָר ער נישט טאָן. ער איז דערפאַר 
דאָך גאָר געבןונדן מיט תורה. 


כדאי אָבער אַ פרעג צו טאָן די אַלע 
מאָדערנע מענטשן; צו באַטראַכטן זי 
זיך אָן תורה, יאָ פריי אין דעם לעבן? 
צו נאָכדעם, וי זיי האָבן פון זיך שוין 
איננאַנצן אַראָפּגעווארפן דעם עול 
תורה, זענען זיי אַליין פריי? זאָלן 
זיי זיך נאָר פאַרטראַכטן און אַרײנ- 
קלערן: צו אין מענטשלעך לעבן בכלל 
פריי? מענטשלעך לעבן האָט אַן אָנ- 
הויכב און עס האָט אַ סוף. איז דער 
אֶנהוֹיב פון דעם מענטשלעכן לעבן, 
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פריי? וװוערט אַ מענטש געבוירן מיט 
זיין פרייען ווילן? אָדער, איז דער סות 
כּון דעם מענטשלעכן לעבן, פריי? 
שטארבט אַ מענטש מיט זיין פרייען 
ווילן? װוי ווונדערלעך האָבן זיך אויס- 
געדריקט אונדזערע חכמים, ווען זיי 
האָבן באַהױפּטעט: בעל כרחך אתה 
נוצר ובע? כרחהך אתה מת; נישט, 
מיט דיין אייגענעם ווילן, הויבסטו 
מענטש, אָן צו לעבן און נישט, מיט 
דיין איינענעם ווילן, הערסטו מענטש, 
אויף צו לעבן. 

יעדער מוז דערפאַר מודה זיין, אַז 
דער אֶנהוֹיב און דער סוף פון לעבן, 
האָט מיט קיין פרייהייט נאָר נישט 
צו טאָן. אלאָ װאָס דען? די מיט; 
דער אָפּשניט צווישן דעם אֶנהוֹיב און 
דעם סוף; דאָס לעבן צווישן דער גע- 
בורט און דעם אָפּשטאַרבן פון מענטש 
איז פריי? וי אומלאָניש, וי נישט 
אויסגעהאַלטן, איז אַזאַ שיטה. נעמט 
דעם מענטש, טאַקע דאַמאָלס, ווען איז 
שוין דאָ און איז נאָך נישט געשטאָר- 
בן. קען מען באַהױפּטן, אַז ער האָט 
עפּעס אַ דיעה אויף דעם לויף פון דעם 
לעבן? אַלצדיננ ואָס איז אַרום אים, 
קומט און פאַרשװוינדט און ער, קוקט 
צו מאַכטלאָז. ער קען, באין אופן, ניט 
אָפּשטעלן דאָס לעבן, אויף אַ סעקונ- 
דע אפילו. דער מענטש זאָל אפילו 
האָבן טויזנט אויגן, װועט ער קיינמאָל 
נישט קענען דערבֿליקן אַלֶע פעדים, 
װאָס שפינען אוֹן װועבן די אַזֹי נע- 
רופּענע לעבנס-נעץ. דער מענטש זאָל 
אפילו האָבן טויזנט הענט, װעט ער 
קיינמאָל נישט קענען כאַפן דעם 
לעבנסלויף און אים איינהאַלטן. פאַ- 
ראַן עפּעס אַ כח, װאָס שטופט און 


שטויסט דעם װעלטל, וועלכער 
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שטרעבן. דער מענטש, ווערט וילנ- 
דיק אָדער נישט וילנדיק, מיטגעריסן 
מיט דעם כּסדרדיקן לעבנס-שטראָם. 

נישט קענענדיק זיך קיין עצה געבן 
מיט דעם, אַזױ פיאָזאָפּיש פאַרװיק?- 
טן ענין. בנונע צו- לעכן. פטרן זי- 
היינטיקע מאָדערנע מענטשן אָפּ, מיט 
דער לייכטער באַהויפּטוננ, אַז לעבן 
איז אָפּהענגיק פון שיקזאַל, פון דעם 
פאטום, װאָס הערשט אין דער וֶועלְט. 
עס הערשט די נאַטור. זִי, אי דאָס 
די, װאָס ברעננט: דאָ לעב:; און דארט 
פאַרניכטוננ. זי, איז דאָס די, וואָס דאַ 
באַפרײיט זי און דאָרט פאַרשקלאַפט זי. 
אָבער מען מוז מאַכן א שרים וויי- 
טער און זיך אַליין פרעגן: צי אין אַ 
לעבן, װאָס אין איננאַנצן אפּהענניל 
פון אַ בלינדן שיקזאל, אָדער פון אַ 
טויטער נאַטור, פריי? װאָס פאַר אַ 
מין מאדנע פרייהייט איז דאָס ביים 
מענטש, װאָס איז אונטערװואָרפן אינ- 
טעה א-בלינהער, טויבער. האהטערן 
אומברחמנותדיקער נאַטור? איז בבכ- 
כל /אוא. מין וצולסלאז" לעבן; וועהט 
געלעבט צו ווערן? אויב לעבן איז ניט 
מער, װי אַַ בלינדער שפּיל אין די 
הענט פון בלינדע כוהות, דאן אין 
לעבן פאַקטיש פאַרשקלאַפט און נישט 
פריי. 

אַנדערש, נאָר אַנדערש, זעט אויס 
דאָס מענטשלעכע לעבן ביים מענטש, 
װאָס לעבט מיט אמונה און גלויבט אין 
גיט דאָס לעבן פון דעם בעל אמונה, 
איז אַ סך פרייער, אַ סך זינפולער און 
אַ סך ווערטפולער. דער בעל אמונה 
ווייסט, אַז ער אונטערלינט נישט קיין 
בלינדע כוהות, נאָר ער אין אין דער 
האַנט פון אַ נוטן, גערעכטן ג-ט, װאָס 
פירט און קירעוועט דעם גאַנצן וועלטפ 
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און בתוכם אויך דעם מענטש. דער 
עוֹל פון אמונה, פאַרבינדט דעם 
מענטש טאַקע מיט דעם הימל אָבער 
מיט דער פאַרבינדונג, וואַרפט דער 
מענטש צונלייך פון זיך אַראָפּ די 
בלינדע קייטן פון דער נאַטור. 

דוד המלך האָט דאָס אַלֶעס אויס- 
געדריקט אין איין זאץ אין תהלים, 
אני עבדך בן אמתך פתחת למוסרי; 
ווען איך כאַטראַכט זיך אַלס קנעכט 
פון ג"ט, דאַמאָלס ווערן נעעפנט די 
קייטן, װאָס בינדן מיך. אָן ניטלעכ- 
קּייט, איז נישטא קיין פרייהייט אין 
דער וועלט. איז דען, דאָס פאַמיליען- 
לעבן נישט קיין באנד, װאָס בינדט 
דעם מענטש און לאָזט אים נישט זיין 
פריי? זענען דען קינדער, נישט קיין 
באנד, װאָס בינדט עלטערן און לאָזט 
זיי נישט זיין פריי? אין דען די גע- 
זעלשאַפט און די סביבה, אין וועלכע 
דער מענטש לעבט, נישט קיין באנד, 
װאָס בינדט אים און לאָזט אים נישט 
זיין פריי? 
| די מכלומרשטע , מאָדערנע" פריי- 
היים, װאָלט דיקטירט, זיך. נישט צו 
בינדן, נישט מיט קיין פאַמיליע, ניט 
מיט עלטערן און נישט מיט קיין גע- 
זעלשאַפּט. דאָס, װאָלט געמיינט; לעבן 
ערגעץ אַליין, אין דער מדבר. אָבער 
אויך דאָרט, איז נישט דאָ קיין פריי- 
הייט, וויי?ל אויך אין דער מדבר קען 
דער מענטש נישט זיין פריי. ער איז 
אָפּהענגיק פון דער לופט, פון דעם 
ליכט; פון טאָג און נאַכט; פון קראַנק- 
הייטן, פון הונגער און דורשט, פון 
שטימונגען און איינפלוסן וכדומה. 

אין אמתן אָבער, איז דרי מענטש- 
לעכע פרייהייט געבונדן דווקא מיט אַ 
פאַמיליע, מיט עלטערן און מיט אַ 


ס 8 -ג הט, 


סביבה. אויך יידישקייט, מצוות און 
מעשים טובים, ברענגען דעם מענטש 
אַן אינערלעך באַװוסטזיין, אַז ער אין 
פריי. װי נאריש זענען די װאָס רערן 
זיך איין, אַז מיט דעם אַראָפּווארפן 
פון זיך דעם עול פון יידישקייט, ווערן 
זיי פריי. זיי פאַרגעסן, אַזן אפילו ווען 
מען זאָל שוין אָננעמען, אַז יידיש- 
קייט אין אַ קייט, אין דאָס דאָך אַ 
גאָלדענע קייט. אַראָפּווארפנדיק די 
גאָלדענע קייט, נעמט מען אויף זיך 
אַלֵיין אַרױף, אַן אייזערנע, אומבאַק- 
וועמע קייט. מיר ווילן זיך נישט באַ- 
פרייען פון יידישקייט, נאָר מיר ווילן 
זיך באַפרייען אין יידישקייט. מיר 
ווילן זיך נישט באַפּרײען פון אונד- 
זערע פאַמיליעס ,פון אונדזערע קינ- 
דער און פון אונדזער געזעלשאַפּט, 
נאָר מיט אונדזערע פאַמיליעס מיט 
אונדזער געזעלשאַפּט און מיט אונד- 
זערע קינדער; מיט זיי און אין זײי. 
באַפרײיען זיך פון יידישקייט, מיינט 
איבערהאקן די קייט, װאָס בינדט אונן 
מיט אונדזערע עלטערן און איבערייסן 
די קייט, װאָס בינדט אונדזערע קינ- 
דער מיט אונדן. דאָס, װאָלט געזען 
דאָס זעלבע, וי זיך באַפרייען פוֹן 
לעבן. 

אין שטרענגע ווערטער באַפּעלט 
אונדז אונדזער תורה, נישט זיך איינ- 
צוקוקן אין די. פעלקער פון דער 
וועלט. עס אין באמת אַ מערקווירדי- 
קע דערשיינונג. די יידישע געשיכטע 
דערציילט אונדז, אַז פון תמיד אָן האָט 
ביי יידן געהערשט עפּעס אַ מין קראַנק- 
האַפטער פּסיכאָז פון: ככ? הנוים. ווו 
יידן האָבן זיך באַזעצט, האָבּן זיי 
באלד געװאָלט נאָכטאָן אַלעס, װאָס 
די גוים האָבן געטאָן. האָבן מיר אָבער 
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היינט דערלעבט אַ צייט, אין וועלכער 
מיר האָבן סיט אונדזערע אייגענע 
אוינן דערבליקט, צו װאָס די נוים 
זענען פעאיק. מיר האָבן מיט איינע- 
נע אוינן געזען, װי די קולטורעלע און 
געבילדעטע נוים, פון אונדזער היינ- 
טיקער מאָדערנער צייט, האָבן פאַר- 
װאַנדלט דעם צװאַנציקסטן יאָרהונ- 
דערט, דעם יאָרהונדערט פוֹן אידעאַ- 
לע חלומות, אין אַן עפּאָכע פון בלוט 
און טרערן. מיר האָבן מיט אונדזערע 
איינענע אויגן געזען, װי די ציווילי- 
זידטע וועלט, װאָס אין מכלומרשט 
פאַרכאַפט פון פרייע און הויכע אי- 
דעאלן; די וועלט, איז זיך רואיק נע- 
שטאַנען און קאַלטבלוטיק צוגעקוקט, 
וי אַ נאַנץ אומשולדיק פאָלק, ווערט 
נעפירט צו דער שחיטה, אפילו נישט 
װוי בהמות, נאָר מַמַש װוי משונענע 
הינט. נאָך דעם אַלעמען זענען נאָך 
פאַראַן, ביי אונדז יידן אַליין, אַזעלכע 
יהידים, װאָס האַלטן פון וועלטלעכב- 
קייט און פון וועלטלעכער קולטור. נאָך 
דעם אַלִעם זענען נאָך פאַראַן ביי אונז 
יידן, װאָס האַלטן זיך פאַר אויפנע- 
קלערט און רעדן פון וועלטלעכקייט, 
וי פון אַ דערפאָלג. 

די שטרעמונג צו אַסימילאַציע, װאָס 
הערשט ביי יידן אין אונדזער היינ- 
טיקער צייט, אין באמת אַ מאָדנע 
דערשיוינוננ- די נוים -אַליין, ‏ זענען 
היינט באַנקראָט און יידן, ווילן זיין 
וי די גוים. נישטאָ קיין אַנדערע דער- 
קלערונג, פאַר דער מאָדנע דערשיינונג, 
וי נאָר די איינע. דאָס אין אַ פּשוטע 
קאָנסעקווענץ פון אַן אומבאַװוסטן 


, 
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אָדער פון אַ אונטערבאַװוסטן אינ- 
פּעריאָריטי קאָמפּלעקס. אַ סך פון 
אונדז, האָבן אין די לעצטע היטלע- 
רישע צייטן, מיטגעמאַכט טיפע דער- 
נידערונגען און זיי האָב| זיך גייסטיק 
פון זיי, נאָך נישט כאַפּרייט. אַ סך 
פון אונדז, האָבן אין דער דערנידע- 
רונג געשטוינם און באַװונדערט דעם 
שטאַרקן שונא; זיי, האָבן אינערלעך 
געבענקט צו זיין װי ער. א סך פון 
אונדז, האָבן זיך פון יענער שוידרער- 
לעכער שפלות, נאָך נישט באַפרייט. 
מען קוקט אויף נויאישקייט, וי אויף 
שטאַרקײיט און געזונטקייט. מען פאַר- 
נעסט אָבער, אַן עס איז פאַראַן נע- 
זונט און פריש, נאָר נייסטיק פאַר- 
דאָרבן און דעגענערירט: 

אין פּשוטע, איינפאַכע ווערטער 
זאָגן אונדן די פסוקים פון דער היינ- 
טיקער סדרה: קוקט אייך נישט אין, 
אין דער וועלט. זוכט נישט קיין אי- 
דעאַלן אין דער וועלטלעכקייט. װי אַק- 
טועל זענען די ווערטער, אין אונד;ער 
היינטיקער מאָדנער תקופה. עס זטיען 
אַװעק יענע צייטן, ווען מען האָט נע- 
מיינט, אַז בילדונג און אויפנעקלטרט- 
קייט; זענען געבונדן מיט װעלטליב- 
קייט. היינט ווייסן מיר אַלע, אַן אוים- 
געקלערט איז נאָר דער ייד, װאָס קוקט 
צוריק צו זיין שורש. אויפגעקלערט 
און געדאַנקענרייך,- אין בלויז דער 
ייִד. װאָס פילט דאָס באַדערפעניש צו 
זוכן נייסטיקע ווארעמקייט און ליכט, 
אין דער ירושה, װאָס יִשראל סבא 
האָט אונדז געלאזן. דאָס, לערנט אונדו 
די היינטיקע פדרה 
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די סדרה פון דער היינטיקער װאָך 
אַנטהאַלט אין זִיךְ זייער אַ סך דינים, 
וועלכע האָבן -- דאַכט זיך -- גאָר 
קיין שום שייכות נישט, איינע צו די 
אַנדערע. אָנהויבנדיק פון דינים בנו- 
גע צו כהנים, גייען די פּסוקים דאן 
איבער, צו דיניה פון ימים טובים, 
פון דער פנורה און פון דעם להם 
הפֿנים. די סדרה פּאַרענדיסט מיט אַ 
מעשה פון אַ מנדף, -- פון אַ ג-ט 
לעסטערער. 


אינטערעסאַנט איז די באַמערקונג 
פון איינעם פון אונדזערע דענקער, 
וועלכער באַהױיפּטעט, אַן דער פאַר- 
שידנאַרטיקער צוזאַמענשטעל פון דער 
היינטיקער סדרה, פאַרמאָגט דאָך איין 
בשותפותדיקן פּונקט. דער בשותפות- 
דיקער פּונקט, װאָס פאַרבינדעט די 
אַלע פאַרשידענע דינים, איז די צאל: 
זיבן. אַלע דינים פון דער היינטיקער 
סדרה, זענען געבונדן מיט דער צאָל 
זיבן. מיר, יידן, האָבן קיינמאָל נישט 
געגלויבט, אַז צאָלן זאלן פאַרמאָנן אין 
זיך עפּעס אַ מין הייליקייט. מיר נע- 
פינען אָבער אין דער תורה זייער אָפט 
אַז געוויסע צאָלן פאַרמאָגן אין זיך 
געוויסע סימבאָלן, וועלכע שפּילן אַ 
ראָלע. אויף אַ סך ערטער, אין דער 


תורה, נגעפינען מיר, אַז זי האָט נע- 
ליינט געוויכט אויף דער צאל זיבן 
און די צאָל האָט דערפאַר אַ געוויסע 
חשיבות. : 


אהרן, איז געווען דער ערשטער נע- 
זאלבטער כהן ביי יידן, מערקווירדיק 
איז דער פאַקט, אַן אהרן איז געווען 
דער ערשטער, זיבענטער דור, פון דעם 
יידישן פאָלק. דער ערשטער ייד, אין 
געווען;: אברהם. דער צווייטער, זיין 
זון: יצחק. רער הרוטעה ? זין זון! 
יעקב, דער פערטער, אין געװען: לוי. 


דער פינפטער, -- קהת. דער זעקס- 
טער; =- עמרם; רער כעטער. און 
געווען דער זון פון קהת, -- אהרן. 


די דינים פון די כהניִם, װאָס זענען 
אָנגעשריבן אין דער היינטיקער סדרה 
זענען אויך נגעבונדן מיט דער צאל 
זיבן. קודם שטייט, אַן א כהן טאָר 
זיך נישט מטמא זיין צו קיין מת. ער 
טאָר נישט זיך אָפּנעבן מיט קיין טוי- 
טן קערפּער. בלוין צו זיינע קרובים, 
מעג ער זיך'סטמא אזיין. דיי הורה 
רעכנט אויס נענוי צו וועלכע קרו- 
בים דער כהן מענ זיך מטטא זין, 
די קרובים זענען, זיבן אין צאל, 1) 
צו זיין פרוי. 2) צו זיין מוטער, 8) 
צו זיין פאָטער. 4) צו זיין זון, 8) 


--- 152 -- 


4 ט שׂ - 8 


צו זיין טאָכטער. 6) צו זיין ברודער. 
) צו זיין שוועסטער. פון דער צאָל, 
שטאמט אויך דער דין, אַז יעדער ייד 


האָט אַ פליכט צו טרויערן אויף: ז" 
קרובים. דאָס מיינט, אויף דעם אִפּ- 
שטארבן פון איינעם פון די זיבן אוים- 
גערעכּנטע קרובים. די צאל זיבן, אין 
אויך באַשטימט נגעװאָרן פוּן משה 


רבינו, אַלס שבעה; אַלס זיבן טרויער 


טעג, -- אַלֶם ז' ימי אבלות. 

נאָך די דינים פון די כהנים גייען 
דאן די דינים פון קרבנות. דער ערש- 
טער דין איז, אַן אַ קרבן האָט מען 
נישט נעטאָרט ברענגען, נאָר פון אַ 
דינד, אָדער פון אַ שאף, װאָס איז 
געװען זיבן טעג מיט זיין מוטער. 
ערשט נאָך זיבן טעג, האָט מען עס 
געמעגט מקריב זיין. 

עס קּומען דאן די דינים פון שבת, 
װאָס איז דער זיבעטער טאָג פון דער 


װאָך. דאן די דינים פון די ימים טו- 
בים. כּסֹּח, אין אַ יום טוב, װאָס דוי- 
ערט זיבן טעג. שבועות, דויערט איין 
טאָג. אָבער דאָס װאָרט שבועות מיינט 
זיבן. שבוע, אין אַ װאָך, וויי? אַ װאָך 
האָם זיבן טעג. שבועות איז טאַקע 
נישט מער וי איין טאָג, אָבער מען 
מוז פריער אָפּציילן, זיבן מאָל זיבן, 
דאָס הייסט, נאַנצע ניין און פערציק 


טעג. דאָס זענען די ספירה טעג, צווי- 
שן פּסה און שבועות. ראש השנה, 
איז איין טאָנ. אָבער, ער איז דער 
ערשטער פון דעם זיבעטן חודש. די 


-חדשים, ציילן זיך פון ניסן. תשרי, 
אין דער זיבעטער חורש. מען ציילט 


אֶפּ גאַנצע זעקס הדשים און דעם 
ערשטן טאָג פון דעם זיבעטן חודש, 


אַלֵס דעם ראש השנה. 
צען טאָג אין זיבעטן 


פייערט מען, 
יום כיפּור, אין 


דס שו הו 


הודש, אָבער, ער איז דער 
פון די ימים טובים, 


זיבעטער 
פון רי זיבן טעה 


פּסח, זענען בלויז צוויי, ימים טובים: 
דער ערשטער און דער זיבעטער. פון 
סוכות, אויך צוויי. פון שבועות, איין 
טאָג. ראש השנה, איין טאָג. זענען 
צוזאַמען: זעקס טענ. יום כיפּור, איז 
דער זיבעטער טאָג יום טוב. ער רופט 


זיך דערפאַר; 
דער שבת, פון 


שבת שבתּון; ער אין 
די /טיה הוכיה בון א 


גאַנץ יאָר. 

עס קומט קאן הער די כין דעה 
מנורה, װאָס איז געווען געמאַכט פון 
זיבן רערן. צולעצט דער דין פוֹן דעם 
לחם הפּניִם, װאָס איז געווען פון צויי 


רייען צו זעקס ברויט. צו יעדע וזעקם 


ברויטן איז צוגעקומען די לבונה, װאָס 
איז נעווען דאָס ויבעטע. די זעקם 
ברויטן האָט מען געגעסן, אָבער דאָס 
זיבעטע, די לבונה, דאָס האָט מען 
מקריב געווען. דער מנדף, האָט אִפ- 
געשפּעט פון דעם לחם הפנים, ואָסּ 
איז באַשטאַנען פון די זעקס ברויט 

און דער לבונה. 
נישם דאָ אין דֶער פּלאַץ אַרויסצן- 
ברעננען אלצדינג, . װואָס. ייִדישע- דענ- 
קער א און פּאַרשידענע צייטן אֶנ- 
באַדײַטונג פון 


געשריבן, װענן דער 
דער צאל זיבן. 
מערקן, אַז עס דאַרף פאַר אונדן ניט 


זיין אַזױי שווער צוֹ קענען פאַרשטי;ן, 
אַז. געוויסע צאָלן האָבן אין זיך גע- 
וויסע באַדייטונגען. יעדער מענטש מון 
מודה זיין, אַז דאָס דורכשניטלעכע 


לעבן פון א מענטש 
וויינלעך די צאָל פון 
דאָס אין צען מאָל זיבן, 
מאָל צען. אין דער נאַנ 


זירמער װועלט אין אָנגענו 


דערנרייכט נע* 


אָדער זיבן 


צער צייװויכי- 


מען, אַז אַ 


מענטש ווערט פוליעריק, ערשט ביי 
איין און. צװאַנציק יאָר. דאָס מיינט, 
אַז אַ. מענטש הױבט אָן צו זיין 
זעלבסטשטענדיק ערשט נאָך דריי 
פֿאָל. זיבֿף. פון . זין (לעבן- ידע 
זעלבסטשטענדיקייט פון אַ מענטש, 
דויערט געוויינלעך פון איין און צװאַנ- 
ציק, - ביז זיבעציק. דאָס זענען: זיבן 
מאָל. חבן,. פון- זיין.-לעבן:-בוי' יירן 
ווערט אַ קינד בר מצווה,-נאָך דרייצן 
יאָר. דאָס מיינט אויך, ווען מען דער- 
נהייכט דעם צווייטן זיבענער פון דעם 
לעבן.. בדאי. צו דערמאַנען,. אן הי 
דענקער פון נאָר אַלטע צייטן, האָבן 
כּסדר -נעפלענט צו רעדן, פוֹן ז' דקו- 
עים: זיכן הימלען. פון שבע חכמות; 
זיבן װויפנשאַפּטן. פון שבעה ימים; 
זיבּן ימן: פון שבעה כּוכבי קכת; זיבן 
באַווענלעכע פּלאַנעטן. 

מיר לעבן היינט אין א צייט, אין 
וועלכע- אַ סך פון די אַלטע ווערטן, 
האָבן פאַרלוירן פון זייער אַמאָליקע 
באַדײיטוננען. אויך די צאֶל זיבן, װאָס 
װאָט אַמאָל געשפּילט אַ גרויסע ראָלע, 
האָט אין דער מאָדערנער וועלט פאַר- 
לוירן איר חשיבות. אין דער לעצטער 
צייט, האָבן פאַרשידענע דענקער זיך 
גענומען צו רעפאָרמירן דעם קאַלענ- 
דאַר און צו ענדערן די ביזאיצטיקע 
צייט רעכענונג. אָט די רעפאָרמיסטן 
באַהױפּטן, אַז אפילו דער באַגריף פון 
;װאָך", ‏ װאָס לייגט זיך צונויף. פון 
זיבן טעג,. איז אויך נישט קיין זי- 
כערדע זאַך. ווער זאָנט דאָס, טענהן 
די מאָרערניסטן, אַז אַ וואָך מוז האָבן 
זיבן טעג? עס קען זיין אַ וואָך פון 
פינף טעג, פון זעקס טעג, אָדער גאָר 
פון אַכט טעג. דער באַנריף וואָך, - 
זאָגן זיי --- איז נישט קיין געבוי- 
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רֶענער, קיין נאַטירלעכּער, נאָר אַ 
אָנגענומענער. דאָס מיינט, אַן מענטש 
װאָבן אַליין פון זיך באַשלאָסן, אַז 
זיבן טעג זאָלן זיין אַ װאָך. אויב אַזוֹי, 
לען מען היינט באַשליס| אַנדערש. מען 
קען היינט אָנעמען, אַז פינף, אָרער 
זעקס טעג, זאָלן זיי אַ וואָך. מען קען 
אפילו אויך באַשליסן, אַן דער באַ- 
גריף ,װאָך", זאָל אינגאַנצן אָפּנע- 
שאַפט ווערן. עס מון בכלל נישט זיין 
קיין איינטיילונג פון טעג אין װאָכן. 
עס פאַרשטייט זיך, אַז אַזעלכע 
טענות זענען קעגן דער יידישער אמו- 
נה. מיר יידן נלויבן, אַן דער באַגריף 
,ואָך", איז נישט קיין ווילקירלעכע 
אִבּמאַכונג צװישן מענטשן, אָדער פון 
כמענטשן, גאָר איז אַ וועזנטלעכע שאַ- 
פונג, אין דעם אוניווערס און אין 
דער נאטור. דער יסוד פון וועלט-שאַ- 
פֿונג, --- לויט אונדזער תורה -- איז 
אַז אין זעקס טעג האָט ג-ט געשאַפּן 
די וועלט און דער זיבעטער טאָג איז 
געווען שבת. דאָס איז א וואָך. דער 
באַגריף ,װואָך" דערמאָנט אונדז אין 
דער בריאה. דער שבת, דערמאַנט 
אונדז אין וועלט שאַפונג און איז אֵן 
עדות, אַן גיט האָט באַשאַפּן די 
וועלט.. די אַלע, מכלומרשט לאָנִיש 
טענות פון די היינטיקע מאָדערנע רע- 
פאָרמיסטן, שרעקן אונדז בכלל נישט 
אָפּ. מיר ווייסן, אַז דער אמת אין 
אזוי װי מֿיר (לויבן אוף נישט וי 
זיי פלוידערן. קיינמאָל װועט ניט נע- 
לינגען אָפּצולײיקענען דעם פאַקט, אַז 
דווקא אין דער נאַטור, אין נישט פאַ- 
ראַן קיין לעבן, װאָס זאָל נישט זיין 
נעבונדן מיט דער צאל פון זיבן. אַ 
0 ליינט אייער נאָך איין און 
צװאַנציק טעג. (דריי װאָכן). אַ קוואָ- 


--- 184--- 


הש טי יי 


נלייכע מאכלים; געווען אָנגעטאָן אין 
נפייכע מלבושים, וכדומה. יעדן זי- 
קע זיצט אויף די אייער און ברענגט 
אַרויס לעבעדיקע' עופהלעך, נאָך 
פּינקטלעך דריי װאָכן. אַ קאטשקע, 
ליינט אייער נאָך 28 טעג (פיר ואָ- 
2) א פאנדו, נאך 39 טענ (פינף 
װאָכן).. אפילו אַ מענטשן-קינד, קען 
נישט נעבוירן ווערן מיט קיין זיכער 


לעבן, נאָר דאַמאָלס, ווען עס האָט 
לִפַחוֹת זיבן חרדשים פאַר דער נעבורט, 


דאָס, ‏ װעט מען קיינמאָל נישט ענ- 
דערן. דאָס ווייזט, אז לעבן איז נע- 
-וטין מיט העם באנריף פון (וואך". 
דער נרויספער מאָדערנער ביאָלאָג און 
נאטור וויסנ ישא ער דארווין, האָט 
אַנגעשריבן, אַז ער קען באין אופן ניט 
א פאַרװאָס די נגעבורט פון 
לעבעדיקע ברואים, איז געבונדן דווקא 
. מים ואַכן. 

וי געזאָגט, איז דאָס מענטשלעכע 
ויעכן געבונדן מיט דער צאָל זיבן. 
דער מענטש, לעבט געוויינלעך זיבע- 
ציק יאָר. ווען מיר פאַרטראַכטן זיך 
אין דעם, דאַמאָלס פאַרשטייען מיר 
ערשט דעה פוד פון שבת. מיר יידן 
נלויבן, אַז עס איז לנמרי אויסגע- 
שלאָסן, אַז אַ מענטש זאָל דערגרייכן 
שלימות. שלימות עקזיסטירט נאָר ביים 
רבש"ע און נישט ביים מענטש. װאָלט 
אַ מענטש נעקענט דערגרייכן שלימות, 
װאָלט דאָס שלימות קיין שלימות ניט 
געווען; אָדער דער מענטש; װאָלט גע- 
װאָרן אויס מענטש. אָבער. דאָם, 
שטערט נישט דעם יידן צו שטרעבן 
צו שלימות. מיר האָבן פון תמיד אָן 

עוווסט, אַז אין פאַקטישן, פּראַקטישן 
6 איזן נישט מענלעך, אַז אַ מענטש 
זאָל האָבן פולשטענדיקע שלימות. 
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אָבער אידעאיש, האָבן מיר פון תמיר 
אן געװווסט, אַז מיר שטרעב;! דערצו 
דער בעסטער משל, פאַר דעם יידישן 
שטאַנדפּונקט, אין דער גלויבן פון 
דעם יידן, אַן אַלע מענטשן זענען גע- 
שאַפן בצלם אלקים. אַלֶע מענטשן, זע- 
נען נלייך. אַלע, שטאַמען פון איין 
מקור. אַלע, האָבן נלייכע רעכט און 
אַזױ ווייטער. אָבער פון אַ צווייטער 
זייט, זעען מיר, אַז עס איז ניט אַזױ. 
אין דער וועלט, איז איבערהויפּט קיין 
נלייכקייטן נישטאָ.. נישטאָ איבער- 
הויפּט, אפיל קיין איינציקע צויי 
מענטשן, װאָס זיי זאָלן זיין גלייך. 
פאַראַן מענטשן קלונע און פאַראַן נא- 
ראָנים; פעאיקע און אומפּעאיקע; ריי- 
כע און אָרעמע, וכדומה. מען זאָל 
אפילו איבערקערן די וועלט פון קאָפּ 
אַראָפּ און די פּיס אַרױף, װועט מען 
אויך נישט ענדערן דאָס, װאָס עס איז 
נאַטור, אַזן מענטשן וװערן נישט נע- 
בוירן נקייך. אָבער האָם, װאָס טען 
קען פּראַקטיש נישט אופּטאָן, קען 
מען מיט היליקייט, מיט אידעע 
פאַרווירקלעכן. מיר יידן האָבן אויס- 
געגלייכט די גאַנצע מענטשהייט אום 
שבת. דער יידישער שבת, איז געווען 
(אין דער אַלטער היים) אַן אינסטיטו- 
ציע, דורך וועלכער אַלע יחידים זע- 
נען אויסנענלייכט נגעװאָרן. מיר יידן, 
האָבן געהאָט זעקס טעג אין דער װאָך, 
אין וועלכע עס זענען געווען; גבירים 
און קבצנים; פעאיקע און אומפעאי- 
קע; סוחרים און מעקלער. אָבער, איין 
טאָג אין יעדער װאָך, אום שבת, האָ- 
בן נישט עקזיסטירט קיין שום חילוז 
קים אין דער מענטשהייט. אַלֶע, ממש 
אַלע;: נבירים און קבצנים, אַרבעטער, 
מ:מדים און שלימזלען, זענען געויען 
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גלייך. אַלע זענען נלייך געגאַנגען אין 
שול אַריין; נלייך געדאַװנט; געגעסן 
בעטן טאָג, איזן דאָס פאָרגעקומען. 
דאָס מיינט, אַזן אַ זיבעטן טייל פון 
דעם מענטשלעכן לעבן האָבן אַלע 
גלייך געלעבט. פון זיבעציק יאָר האָט 
דער ייד, דער שומר שבת, גאַנצע צען 
יאָר נגעלעבט אין הייליקייט, אין אי- 
דעע און אין מענטשלעכער גלייכהייט. 
דאָס אָנגעװוייטאָגטע פּראָבלעם פון 
גלייכקייט, אין דער מענטשהייט, אי 
ביי אונדז יידן געלייזט געװאָרן, ניט 
מיט קיין רעװאָלוציעס און בלוטפאַר- 
גיסונגען, נאָר מיט שבת. מיר האָבן 


ד אע ר 
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געוווסט, אַן לויטער װאָכעדיקייט 
מאַכט חרוב די וועלט. אָבּער שבת, 
בויט די וועלט. מיר בענקען צום עולם 
שכולו שבת. אָבער ביז דאַן, זאָל אַ 
זיבעטער טייל פון אונדזער לעבן, דאָס 
זענען גאַנצע צען יאָר זיין הייליק. 
דאָס איז דער סוד פוֹן העשירי יהיה 
קודש לד'; צען הייליקע יאָרן. די שב- 
תים פון דער מענטשנס לעבן, זענען 
דער וויכטיקסטער טייל, דער אידעאַל, 
דער העכסטער פּונקט פון לעבן. דאָס 
לערנט אונדן די היינטיקע סדרה, מיט 
דער צאָל זיבן. 
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מיט דער היינטיקער 

נדיקט זיך דאָס דריטע 6 
תורה, דאָס ספר: ויקרא. די פרשה, 
איז אָנגעלאָרן מיט גרויסע טיפע גע- 
דאַנקען, ועגן דער צוקונפט פון דעם 
פאָלק, אין אַלֶע שפּעטערע 
צייטן. אין קורצן איז דער אינהאַלט 
פוֹן דער היינטיקער סדרה נאֶר אַ פּשו- 
טער. דער רבּש"ע, רעדט צו די יידן 
און זאָנט צו זיי. אויב יידן, וועלן 
האלטן די תורה, װעט זיי נוט זיין. 
זיי, װועלן זיצן בּמנוהּה, אויף זייער 
אייגן װועלן האָבן שלום 


סדרה פאַר- 
ספר פוֹן דער 


יט 


יירישן 


לּאנד. זיי, 
און זיכערקייט. אויב נישט, װעלן זיי 
פארטריבן ווערן אין גלות. זיי, וועלן 
אונטערגיין צװישן די פעלקער. די 
קינדער פון זייערער שונאים, וועלן זי 
אויפרעסן און פארצערן. 

אײיביק אמה, איז די יידישע תורה 
און אײיביק אמת, זענען אויך די 
ווערטער, װאָס זענען געזאָגט געװאָ- 
רן צוֹ יידן, בנונע צום אָפּהיט פון 


= = == 
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אם בחוקותי תלכו; מיי- 
נע געזעצן, װועט דאָס, 
זענען די ערשטע ווערטער דער 
די א סדרה. עס שטעלט זיך אַ 
פּראַגע: פאַרװאָס, האָט זיך דער פסוק 


אויב אִין 
// 
איה - גיין?: 


פוֹן 


כה 


ה!קר תע 


דעם אויסדרוק: 
געזעצן, היט מען! 


באַדינט מיט 
געזעצן, האַלט מען! 


גיין? 


אָבער, מיט קיין געזעצן, גייט מען 
נישט. דער מדרש זאָגט, אַז אויך דוד 


החמלך, האָט זיך אויסנעדריקט מיט 
דעמזעלבן לשון. דוד המלך האָט נע- 
זאָגט: חשבתי דרכי ואשיבה רגלי אל 
עדותיך; איך האָב אויסנערעכנט מיי- 
נע וועגן און איך האָב צוריקגעפיר 


מין נאנג צו דער תורה. דור המּלך, 
האָט געזאָגט: בכ? יום ויום הייתי 
מחשב ואומר למקום פלוני אני הולך 
והיו רנלי מוליכות אותי לכתי כו- 


סיות ובתי מדרשיות. יעדן טאָג האָב 
איך געדענקט צו גיין אויף פאַרשי- 
דענע וועגן. אָבער, איך האָב איינגע- 
זען אַן נישטאָ נאָר בלוין איין ווענ. 
דאָס איז דער וועג פון תורה. 


אויך דער מדרש, אין נישט פאַר- 
שטענדלעך. פון װאָס פאַר אַ ועגן 
רעדט זיך דאָ? פאַרװאָס האָט דור 
המלך געװאָלט גיין אויף פאַרשידענע 
וועגן? און װאָס מיינט דאָס, דער וועג 
פון תורה? 

מיר האָבן אפשר קיינמאָל ניט אַזױ 
גוט פאַרשטאַנען דעם ענין, וי דווקא 
אין אונדזערע היינטיקע צייטן. מיר 
לעבן היינט אין אַן אויסנאַמס-צייט, 
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װאָס האָט צוֹ זיך נישט קיין גלייכן 
אין דער גאַנצער מערקווירדיקער גע- 
שיכטע פון דעם יידישן פאָלק. אַ גאַנץ 
פאלק איז פּונקט וי אַ יחיד. אַ יחיד, 
אַן איינצעלנער מענטש, האָט זיך זיין 
לעבנס-וועג, אויף וועלכן ער גייט. 
אויך אַ נאַנץ פאָלק, האָט זיך זיין 
לעבנסוועג, אויף וועלכן עס גייט. 
דער לעבנס-וועג פון דעם יידישן פאָלק, 
איז פון זיין אנהויב אָן, קיינמאָל ניט 
געווען, קיין גלייכליניקער. ער אין אַ 
געבראָכענער, אַ געקרימטער, אַ גע- 


זינזאגטער, אַ געשפּאָלטענער און אַ 


געטיילטער. קיינמאָל אין אָבער דער . 


יידישער וועג, נישט געווען אַזױ מערק- 
ווירדיק, וי אין אונדזערע היינטיקע 
צייטן,. מיר. לעבן אין א צייט, אין 
וועלכער מיר הערן פאַרשידענע פּראָ- 
יעקטן פון פאַרשידענע נייע ועגן, 
אויף וועלכע יידן דאַרפן אֶנהוֹיב צו 
גיין. מיר אַלע, געדענקען נאָך גאַנץ 
גוט דעם אויסגעטרעטענעם וועג, אויף 
וועלכן יידן אין אייראָפּע זענען גע- 
גאַנגען, אין משך פון הונדערטער 
יאָרן. דאָס איז געווען, אַ באַקאַנטער 
וועג פוֹן יידישן לעבנסשטייגער, פון 
ספּעציפיש יידישן דענקען, פון יידי- 
שער פרייד און פון יידישער לייד. אַ 
ביטערער שונא, האָט יענעםּ וועג אִפּ- 
געהאַקט. עס זענען פאַרניכטעט גע- 
װאָרן, אַלֶע יענע טיפע קוואלן, װאָס 
האָבן אַזױ לאַנג באַפרוכפערט, קולטי- 
ווירט, געפלעגט אוֹן פאַרהערלעכט יע- 
נעם ווונדערלעכן וװועג, אויף וועלכן 
עס זענען געגאַנגען צענדליקער יידי- 
שע דורות. צו גלייכער צייט, זענען 
אַנטשטאַנען נייע ישובים אין פֿאַר- 
שידענע לענדער. פיר דאַרפן בויען 
אונדזערע שאָסײיען, אונדזערע שטרא- 


א שי הצ אה 


סן און אונדזערע וועגן, אויף וועלכע 
עס זאָלן גיין אונדזערע נייע צוקונפ- 
טיקע דורות. אַזױ, אין אונדזער אויס- 
געבענקטער מדינת ישראל, וי אויך 
אין אַלֶע לענדער פון די יידישע תפו- 
צות, שטייען מיר פאַר פּראָיעקטן פון 
אונדזערע וועגן. מיר ווייסן ניט, װאָס 
עס איז דאָס ריכטיקע, דאָס זיכערס- 
טע און דאָס גליקלעכפטע, פאַר דעם 
קיום האומה, פאַר דעם המשך בון 
דעם יידישן פאָלק. 

אין דעם תוהו ובוהו, אין דעם וויר- 
וואר פון אונדזער היינטיקן דוד, הערט 
זיך די נ-טלעכע שטימע פון דער איי- 
ביקער יידישער תורה, וועלכע רופט 
צו אונדז און זאָנט: אם בחוקותי 
תלכו; נאָר אויב איר וװועט גיין אויף 
דעם ווענ פון תורה, װועט איר זיין 
געזיכערט. אויב נישט, אין נישטאָ 
קיין המשך, נישטאָ קיין קיום. דענקט 
נישט, --- זאָנט די תורה -- אַז בלויז 
מיט דעם זיצן אויף אייער אינן 
לאַנד, זייט איר פאַרזיכערט מיט אייער 
קיום. לאַנד אַליין, איז נישט קיין פאַר- 
זיכערונג. פון אַ לאַנד, קען מען פאַר- 
טריבן ווערן. דענקט נישט, אַז מיט 
דער אייגענער שפּראַך אַליין, זייט איר 
פאַרזיכערט מיט אייער המשך. שפּראַך 
אַלֵיין, גיט נישט קיין פאָלקס-עקזיס- 
טעניץ. יידן, זענען געווען אין מצרים, 
דארט, האָבן יידן גערעדט בלויז אויף 
זייער איינענע שפּראַך. לא שינו את 
לשונם; זיי, האָב}ן ניט געענדערט זיי 
ער לשון. אָבער אין משך פון בלוין 
קרוב צו צוויי הונדערט יאָר, זענען 
יידן דאָך געװאָרן אַזױ משוקע אין 
די מ"ט שערי טומאה, אַז מען האָט 
זיי געמוזט אַרױסכאַפן פאַר דער צייט, 
װאָלטן יידן דאַמאָלס נישט נגעווען 
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שנע? אויסגעלייזט געװאָרן, װאָלט פון 
יי, קיין זכר נישט געווען געבליבן. 
פאַר די אַלע, װאָס זוכן היינט נייע 
ווענן, כּדי צו פאַרזיכערן דעם קיום 
האומה, אין כדאי צו דערמאָנען דעם 
באקאַנטן מאמר פון אבות. די משנה 
לערנט, אַז עקביאָ : מהללאל האָט 
געזאָנט: הסתכל הש שה דברים ואי 
אתה בא לידי עבירה; פאַרטראַכט דיך 
אין דריי זאַכּן, װועסטו נישט קומען 
צו קיין עבירה. דע מאין באת; נע- 
דענק, פון וואַנען דוֹ קומסט. ולאן 
אתה הולך; ווואהין דו גייסט. ולפני 
מי אתה עתיד ליתן דין וחשבון; פאַר 
וועמען, דוֹ דאַרפסט אָפּגעבן אַן אור- 
טיי? און אַ דעכענונג. דער מאמד איז 
אייננטלעך געזאָנט צ 
יעדן איינצעלנען מענטש. אָבער, ער 
אַנטהאַלט אין זיך, אויך דעם סור 
פון דער יידישער עקסיסטענץ. וען, 
מען זאָרגט פאַר דעם יידישן גורל און 
פּאַר דעם יידישן קיום, דאַרף מען 
זיך פריער פאַרטראַכטן אין דריי זאַכן. 
דאןן קעך פען זײַן ויבער, אַז מען 
וועט קיין טעותים נישט מאַכן. קודם, 
מון מען געדענקען, דעם מאין באת; 
פון װאַנען, מען קומט. מען קען באין 
אופן נישט, מיט איין פינגערשטריך, 
אָפּמעקן די נאַנצע פאַרנאַנגענהײט. 
נאריש איז די מיינונג, אַז מען דאַרף 
אַלעס אֶנהוֹיב פון אֶנהוֹיב. די שיטה, 
איז אויך פאלש. מיט אַזאַ שיטה, קען 
מען בלויז פאַרניכטן דאָס נעשאַפע- 
נע; אָבער, קיין נייעס וועט מען ניט 
בויען. מען קען נישט אנהויבן נאַניץ 
אויפפניי, אויב מען שטיצט זיך ניט 
אוה דעם שורש, פון וואנעט מען 
קומט. מען קען ניט מיטאַמאָל אי- 
בערײיסן די פעדים, וועלכע בינדן אונז 
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מיט אַזויפיל גייסט, מיט אַזוִיפיל קול- 
טור און מיט אזויפיל אידעע, :מיט 
וועלכע מיר האָבן געלעבט אַזויפּיל 
דורות. אָפּהאקן מיט אונדזער 
טויזנטער-יעריקער נלות שאַפוננ, 
הײיסט; פארגעסן דעם, מאין באָת, 
מטן מוז אויך געדענקען, דעם לאן 
אתה וווהין נייען מיר. מען 
דארה זִיך רטהאכּטן,. וויאזוי עס 
זעט אויס = נייער װועג, אויף וועל- 
כן מען פּרעדיקט צו יט ווי. זעט 
אויס אונדזער נייער דור, נאָכדעם וי 
ער האָט פון זיך אַראָפּגעװאָרפּן די 
גייַסטיקע ירושה, װאָס פיר טראַנן 
נאָך אויף אונדזערע פּלייצעם. מיט 
אייגענע אויגן זעען מיר, אַז אַלע נייע 
וועגן פירן אומבאַדינגט נישט צו קיום 
האומה. צו װאָס דאן, זיך אָנשטרענ- 
נען; צויפורן אויף ווענן;, וועלכע בהענּ- 
נען נישט צום געווינטשטן ציל? 
ע אונדן דער תנא: 
ולפני מי אתה עתיד לֵיתֵן רין והש- 
בון; פאה 'וושמען -דו זוועכט קהארה 
| אורטייל און אַ דעכענוננג. 
= אין דער אויסררוק נישט 
וֹ נקטלעכער. דין קומט תמיד 
נאָך השבון, נישט פאַר השבון. אויב 
מען האָט שוין דעם אורטייל, דאַרף 
מען מער נישט קיין חשבונות. פּאַר" 
קערט, איז ריכטיק. קודם, שטעלט 
מען זיך צונויף אַ חשבון און אויף 
דעם גרוֹנט פוֹן דעם השבון, מאַכט 
מען זיך אַן אורטייל. אָבער דער תנא, 
האָט דאָ. אָנגעוויזן, אז דעד אומנליק 
פון די אַלע אומבאַרעכנטע וװוע:יוי- 
זער, ליגט אין דעם, ואָס זיי שאַפן 
זיך זייערע מיינונגען, אָן חשבון און 
אָן רעכענונג. זיי שאַפן זיך, קידם דעם 
דין און קלערן נישט אין קיין חשבו 
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ווען. מען װועט אָבער, דאַרפן זיך שטע- 
לן פּאַר דער נעשיכטע, װעט מע:; כוזי 
צום הנן אויך צוגעבן אַ חשבון. דאַ 
מאָלס וװועט זיך אַרױיסשטעלן דער 
טעות. 

דער מדרש ברעננט דערפאַר, אַז 
דוֹד הּמלך האָט נעזאָנט: השבתי דר- 
כי ואשיבה רגלי אל עדותיך; ווען 
איך האָב אויסגערעכנט די אַלֶע וועגן, 
האָב איך אייננעזען, אַז זיכער אין 
בּלויז, דער וועג פון תורה. דער מדרש 
זאָגט ווייטער: דוד המלך האָט אויך 
יעדן טאָג געהאַט פאַרשידענע אַנדע- 
רע אידעען, בנוגע צום קיום פון דעם 
יידרישן פאָלק. אָבער, והיו רגלי מו- 
קיכות אותי לבתי כנסיות ובתי מרר- 
שות. ענדלעך האָט ער איינגעזען, אַן 
בלויז -אמונה און תורה קענען פֿאַר- 
ערן די יידישע עקויסטענץ. דוד 
2 דאן, אויסצובויען 
אי ירושלים א נייסטיקן צענטער, 
וויי?ל נאָר דער גייסטיקער צענטער, איז 
בכח צו פאַראייניקן דאָס נאַנצע יידי- 
שע פאָלק, אין איין איינהייט, אַזוי, 
איז עס אויך נעשען. שלמה המלך, 
שטעלט דאן אויף דעם בית המקדש. 
די צייטן פון שלמה, זענען די הער- 
לעכסטע אין דער נעשיכטע פון דעם 
יידישן פֿאָלק. 

יידישע היסטאָריע דערציילט אונן 
אויך, אַז שפּעטער, ווען עס אין גע- 
'קומען די שפּאַלטונג פון דער יידישער 
מלוכה אין צוויי. עס זענען אַנטשטאַ- 
נען צוויי נידישע שטאַטן; יהודה און 
ישראל, האָט ירבעם בן נבט, דער קע- 
ניג /פון ישראל, אויפנעשטעלט אָפּנע- 
טער אין דן און אין בית אל און האָט 
פּראָקלאַמירט אַ געצנדינסט אין זיין 
מֿלוכה פֿון ישראל. חז"? באהױפּטן, 
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אַז ירבעם בן נבט איז געווען איינער 
פון די. נגרעסטע. געלערנטע אין תורה. 
ער האָט אויך גאַנץ גוט געוווסט, אַז 
דער געצנדינסט איז נאריש און באַר- 
באַריש. אָבער זיין שריט איז געווען 
פון גרויסער פּאָליטישער באַדייטונג. 
ער איז געווען איבערצייגט, אַז יידן 
קען מען האַלטן נאָר בלויז מיט גייסט. 
ער האָט פאַרשטאַנען, אַן װי לאַנג עס 
וועט עקזיסטירן אַ נייסטיקער יידי- 
שער צענטער אין ירושלים,. װועט זיין 
אָפּגעטײלטע יידישע מלוכה, קיין קיום 
נישט האָבן. פּאליטישע זעלבסטשטענ- 
דיקייט איז ביי יידן נישט קילן נא- 
ראַנטיע פון קיום. דערפאַר האָט. ער 
געמוןט שאַפן אַ באַזונדערן, גאַנץ אַנ- 
דערן גייסטיקן צענטער אין ישראל, 
כדי צו. דערהאלטן זיין פלוכה. הער 
סוף איז אָבער געווען אַז דער פּֿאַל- 
שער געצנדינסט, האָט נישט געקענט 
דערהאַלטן די יידישע אייניקייט, יש- 
ראל איז פאַרלוירן געגאַנגען, טראָצ- 
דעם װאָס זי איז געווען א סך גרע- 
סער פון יהודה. זי, איז באַשטאַנען 
פון נאַנצע צען שבטים. יהודה דאַ- 
קעגן אין פאַרבליבן, װויי? ירושלים 
און דער מקדש האָבן זי דערהאַלטן. 

איײיביק אמת, זענען דערפאר, רי 
פּשוטע ווערטער פון אונדזער היינ- 
טיקער סדרה. פאַר יידן, זענען פאַראַן; 
אָדער ברכות פון דער העכסטער מרר- 
נה, אָדער חלילה קללות פֿון דעם ער- 
גסטן גראד, פון אַ שרעקלעכער תוב- 
חה. יידן, זענען אַנדערש פון אַלע 
פּעלקער פון דער ועלט. אַלע פעל- 
קער פון דער וועלט, האָבּן דרייערליי 
מעגלעכקייטן פון עקזיסטענץ. זיי, קע- 
נען שטיין אויף א הויכער מהרנח. 
זיי, קענען שטיין אויף אויף א נ- 
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עריקער מדרנה און קענען, זיך גע- 
פּינען אין אַ מיטל שטאַנד; ניט הויך 
און נישט נידעריק. יידן דאַקעגן, זאָ- 
= ח"ל (הקאָבן בלוין צוויי מענלעכל 
קייטן. אָדער צו שטיין נאָר הויך, אויף 
ט מררנה פון;: לתתך עליון על כל 
גויי הארץ: העכער פון אַלע פעלקער 
פון דער וועלט. אָדער חלילה? נאָר 
נידעריק, נידעריקער פון דעם נידע- 
ריקסטן. ליידער האָבן מיר אין אונד- 
זער גענעראַציע דורכנעלעבט אַ צייט, 
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װאָס איז געווען פאַר אונדן אַזױ ני- 
דעריק, אַז קיין אומה ולשון האָט דאָס 
קיינמאָל נישט מיטנעמאַכט. עס איז 
פּאַר אונדז מקויים געװאָרן די גאַנצע 
תוכחה. עס איז די העכסטע צייט 
איינצוזען, אַז מיר קענען אויך דער- 
גרייכן די העכסטע מדרגה אין דער 
מענטשהייט. דאָס װועט קומען, ווען 
מיר וװועלן איינריכטן אונדזער לעבן 
אויף דעם וועג פון תורה, פון יידי- 
שער עטיק און יידישער מאָראַל. 
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ם, 


רי פדהה פון דער קיונטיקער הוה 


איז די ערשטע פון דעם פערטן חומש, 
װאָס רופט זיך במדבו. די ערשטע 
פערציק יאָר פון זייער געשיכטע, האָ- 
בן יידן פאַרבוענגט אין אַ מרבֿר. 
דאָס זענען געווען די, אַזױנעבופענע 
קינדער-יאָרן, יי דעם יידישן פאָלק. 


דער ערשטער אַרויסטריט פון די יידן, 
אין זייער טי יי אין גע- 
ווען די פאָלקס-ציילונג און דִי אָרגאַ- 
ניזאַציע, פון אַלע יחידים, אין איין 
מחנה, וועלכע האָט צוזאַמען געשלאָ- 

מאַרשירט, אין דעם צונעזאָנטן 


לאַנד אַריין. די ערשטע מפורשי התו- 
רה, האָבן זיך אָפּנעשטעלט אויף דעם, 


מיט אַ פראַגע: צו װאָסּ האָט מען 
באַדאַרפט די איצטיקע ציילוננ? עס 
שטייט דאָך, אין פרשת כי תשא, אַז 
מען האָט יידן געציילט, אין דעם 
ערשטן יאָר, פון זייער אַרוױיסנאַנג 
פון מצרים, צו װאָס האָט מען זיי 
באַדאַרפט ציילן איצט, אין צווייטן 


יאָר פון זייער אַרױפנאַנג? רש"י באַ- 
טאָנט, אַז עס האָט באין אופן, אפילו 
קיין יאָר נישט נעקענט דויערן, פון 
דער ערשטער, פן. דער. צוויוטעה 
צייקונו,. ביודע. ציילוננען. האָבן גנע 
מוזט פאָרקומען אין נאָך אַ קורצער 
טיט וחול די אין, 


בין 


געזאַמלטע צאָל 
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ביידע ציילונגען, געווען, פּונקט 
דיזעלבע. װאָלטן די ציילוננען, געווען 
פאָרנעקומען, אין אַן אָפּנערוקטער 
צייט, װואָלט נישט מענלעך געווען אַז 
די צאָל זאָל געוועזן זיין, פּינקטלעד 
די זעלבע. אויב, ביידע ציילוננען זע- 
נען פאָרנעקומען, אין דעמזעלביקן 
יאָר; לויט רש"י -- אין משך פון די 
זעלכע זעקס הדשים, פרענט זיך: צו 
װאָס צוויי מאָל ציילן? 

איינער פון אונדזערע דענקער באַ- 
װוויפּטעט, אַן די ציילוננען זענען פּאָר- 


אין 


געקומען צוויי מאָל, ווייל זייער באַ- 
ראַקטער איז געווען אַ פֿאַרשידנאַר- 
טיקער. אין דער פרשה פון כִי תשא, 
רעףט ויה פון א וװאַנטיטאַטיווע- 
ציילונג, פעסטצושטעלן נענוי די צאָל 


פון די מאַרשירנדיקע יידן. צאָל אַלֵיין, 
איז אָבער נישט גענונ צו קענען איי:- 
נעמען און זי קענען באַפעסטיקן אין 
אַ לאַנד. עס זענען פיל מער נויטיק, 
יו קװואַליטאַטיװוע אייגנשאַפטן 
דערצו. מען מון האָבן: מוט, ניים- 
טיקע שעט) זיכערקייט אין זיך 
אַלֵיין, קאַמפס-לוסט און העלדישקייט, 
דאָס, איז געװען דער ציל בון דער 
צווייטער ציילונג. די ערשטע ציילוננ, 
אין געװוען פאר דעם בוי מון דעם 
משכן. יעדער, האָט באַדאַרפט נעבן אַ 
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האלבן שקל. אַלע, זענען געווען גלייכ- 
באַרעכטיקט, בנונע צום משכן. עס 
זעגען דערפּאַר, ניט געמאַכט געװאָ- 
רן, קּיין שום אונטערשיידן צווישן די 
יחידים. אַלע, האָבן געהאַט נלייכע 
פליכטן און גלייכע רעכט. אַנדערש 
אָבער, וען עס האָט זִיך געהאַנדלט 
אין דער אַדמיניסטראַציע פון דעם 
מיליטערישן מארש. דאָ האָט מען 
באין אופן נישט געקענט אויסגלייכן 
די מאַסע. בנונע צו אַקטיוויטעט, זע- 
נען מענטשן נישט קיין גראָז, װאָס 
וואקסט נלייך. כי האדם עץ השדה; 
דאר מענטש, איז װי א בוים. בוו" 
מער, זענען פאַראַן פאַרשידענע, פאַ- 
ראן ביימער, װאָס רייסן זיך הויך 
ביז צו די הימלען און פאַראַן ביי- 
מער, װאָס קענען זיך קוים אַרױיס 
רייסן פון דער ערד. אַזױ, זענען אויך 
מענטשן. פאַראַן יחידים, װאָס זענען 
פעאיק און פאַראַן יחידים, װאָס זע- 
נען אומפעאיק. מען קען דאָך נישט, 
אַװעקשטעלן אויף אַ פֿאַראַנטװאָרט- 
לעבן פּלאַץ מענטשן, װאֶפֿ וייסן 
בּכלל נישט, װאָס מען מיינט פאַר- 
אנטװאָרטונג. פאַראַן שלימזלן און 
טויגעניכצן, װאָס מען קען זיי קיין 
שום שטעפּונג נישט געבן. צו דעם 
צוועק, איז געקומען די צווייטע ציי- 
פונג, פון וועלכער עס רעדט זיך, אין 
אונדזער היינטיקער סדרה. זי צווייטע 
ציילונג, ‏ האָט פעסטנעשטעלם די 
קװואַליטעטן פון יעדן שבט. זי האָט 
געהאַט די אויפנאַבע צוצוטיילן יעדן 
שבט די רעכטן און די פּליכטן, וועל- 
כע זענען צוגעפאַסט צו זייערע פע- 
איקייטן. 


דער מדרש זאָגט דערפאַר, אַן משוז 
רבינו, װען ער האָט דערהערט דעם 
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ציל פון דער נייער ציילונג, האָט ער 
זיך דערשראָקן. ביי דער ערשטער צֵיי- 
לונג, פון פרשת תשא, האָט משה 
רבינו זיך נישט געשראקן, וייל ער 
האָט נישט געהאַט, פאַרװאָסק זיך צו 
שרעקן. מען האָט אַלע יידן נלייך גע- 
ציילט. אָבער ביי דער איצטיקער צֵיי- 
לונג, האָט משה רבינו געטענהט: וי 
קען מען, יידן ציילן קװאַליטאַטיו? 
יידן זענען אַ פאָלק פון כולנו חכמים. 
יעדער ייד, האַלט זיך פַאַר דעם נרעס- 
טן חכם. יעדן ייד, דאכט זיך, אַז עס 
איז נישט פאַראַן קיין גרעסערעס פון 
אים. יעדער ייד האַלט, אַזן ער דאַרף 
האָבן דעם ערשטן פּלאַץ און אַזוֹי 
ווייטער. דער רבש"ע, האָט אויף דעם 
געענטפערט, אַז נישטאָ װאָס זיך צו 
שרעקן. פאַראַן אַן אַלטע פעסטע אֶר- 
דענונג, בנונע צו דעם פלאַץ, װאָם 
יעדער דאַרף אָנעמען, אין כללאַר- 
בעט. די אָרדענונג, שטאַמט נאָך פון 
יעקב אֲֶבינוֹ. װוען יעקב אבינו אין 
געשטאָרבן און מען האָט זיין טויטן 
קערפּער באַדאַרפט אַריבערפירן קיין 
כנען, דאַמאָלס האָבן זיינע קינדער, 
זיך געשטעלט צו דער אויפּנאַבע, יע- 
דער לויט זיינע פעאיקייטן. מע האָט 
זיך דאַמאָלס, נישט נעריסן צום אויבן 
אָן. יעדער האָט געטאָן װאָס ער האָט 
געקענט. דער פרינציפּ, זאַרף אויך 
אָננגעהאַלטן וערן בייה איצטיקן 
אויפמאַרש קיין כנען. כאשר יחנו כן 
יסעו; לויט די פעאיקייטן, מיט וועל- 
כע יעדער ריכטעט אין זיין אייגן 
פּריװואַט לעבן, זאָל יעדער זיך באַטײ- 
לקיקן, אין דעם אַלגעמײנעם אויפ- 
מארש. בנוגע צו קװאַליטאַטיווע פע- 
איקייטן, זענען די יחידים ניט נלײַך. 
פּאַראַן אַמאָל, אַז טויזנט יחידים קע- 
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נען נישט לייסטן דאָס װאָס איין פע- 
איקער קען באַוייזן. 

די הפטורה צו דער הינטיקער 
פדרה, ברעננט דעם נעדאַנק אַרױס, 
נאָר קלאָר און דייטלעך. דער נביא 
זאָגט: והיַה מספר בני ישראל כחול 
הים, אשר לא ימד ולא יספר. און די 
צאל פון יידן, װעט זיין, װ" זאכד 
כַּיים ים, װאָס עס האָט נישט קיין 
מאָס און נישט קיין צאָל. די גמרא 
שטעלט זיך אִפּ אויף דעם זאץ און 
האַהױפּטעט, אַז ער אַנטהאַלט אין 
זיך א סתירה. דער נביא, הויבט אן 
מיט דעם: מפפר בני ישראל; מיט 
דער צאָל. דאָס מיינט, אַז יידן האָבן 
אַ צאָל און פאַרענדיקט מיט דעם: 
אשר לא יספר; װאָס מען קען נישט 
ציילן. דאָס מיינט, אַז דאָס האָט ניט 
קיין צאָל. װי קען זיין: א יא און 
גיין, צוזאַמען? די גמרא פאַרענט- 
פערט, אַז די כוונה פון דעם נביא אין 
געווען צו באַהױפּטן, אַז יידן דאַרפן 
זיך כלל נישט רעכענען מיט קיין צאָל, 
כאָק און צאָל זענען בלויז קװאַנטי- 
טאַטיווע און ניט קװאַליטאַטיווע אייגנ 
שאַפּטן, דאָס מיינט דער נביא: והיה 
כספּר בני ישראל; עס ועט זיין אַ 
צייט, ווען יידן װעלן נייסטיק שטיין 
אַזױ הויך, אַז אפילו די באַנגרענעצ- 
מע צאָל, װועט נישט דעצידירן, וועגן 
זייער גרויסקייט. די קערפּערלעך באַ- 
גרענעצטע צאָל, װעט גייסטיק שטיין 
אַזױ הויך, אַז אפילו די באַנרענעצטע 
צאָל, װעט נישט דעצידירן, וועגן זיי" 
ער גרויסקייט ‏ די קערפּערלעך באַ- 
גדענעצטע צאָל, װעט גייסטיק שטיין 
אַזױ הויך אשר לא יספר, װאָס מען 
ועט בכלל נישט קענען ציילן. דאָס 
איז דער סוד פאַרװאָס יידן שרעקן 


זיך נישט פאר דעם, װאם די זעכע; 
אַזױ קליין אין צאָל. נישט די כמות- 
דיקע צאֶל דעצידירט וועגן דעם גורל 
פון דעם ייד, נאָר דער נייסטיקער 
כצב. זאָלן חלילה פאַרלוירן גיין, די 
יידישע נייסטיקע פעאיקייטן, דאַמאָלס 
דראָט אַ גרויסע סכנה פאַר דעם ייד; 
דאַכאָלם, איז זיין קיום נישט נעזי- 
כערט. 

איינער פון אונדזערע דענקער, האָט 
זיך אָפּנעשטעלט אויף אַַ מערקוויר- 
דיקע נבואה פון ישעיה. דער נכיא 
זאָנט: כי אצק מים על צמא ונוזלים 
על יבשה אצק רוחי על זרעך. אַזױ 
װוי איך טו ניסן וואסער אויף דעם 
דורשטיקן און פליסיקייטן, אויף דער 
מריקעניש, אַזױ װעל איך ניסן מיין 
גייסט, אויף דיינע קינדער. זה יאמר 
לד' אני ווה יקרא בשם יעק- וזה 
יכַתוב ידו לר' ובשם ישרצל וכנה. 
דער,,. װעט זיך אועבן. אן ער בעל 
הערט צו נם; א. צוייטער. אן ער 
שטאַמט פָון יעקב. אַ דריטער, װועט 
זיך. צושרייבן צו ט אען װצט יך 
רופן, ישראל. אֹל תפחדו ואל תרהו; 
איר זאָלט אייך נישט שרעקן און ניט 
פאָרכטן. װאָס האָט דאָ דער נביא 
געמיינט? ער הויבט אָן, סמיט דער 
פריילעכער נבואה, אַזן דער ג-טלעכער 
גייפט ,ויעט וי וואסער פליסן אויף 
די יידישע קינדער. איינער, װעט זיך 
צושרייבן צו ג-ט. אַ צווייטער, װעט 
זיך אנערקענען אַלס אָפּשטאַם פון 
יעקב. אַ דריטער, װועט באַלאַנגען צו 
ישרא? און אַזױי ווייטער. דאָס הייסט 
דאָך, אַן עס װעט זין ואר טוט װי 
קומט דאָס, וװאָס נאָכדעם אַלֶּעם, 
פאַרענדיקט דער נביא מיט דעם: אל 
תפחדו ואל הרהו; דאַמאָלס זאָלט איר 
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אייך נישט שרעקן און נישט פאָרכטן. 
װאָס פאַר אַ שרעק און װאָס פאַר 
אַ פאָרבט, זאָל דאַמאָלס זיין? פאַר- 
װאָס, זאָל מען דאַמאָלס זיך דאַרפן 
פאָרכטן און שרעקן? 

דאָס יידישע לעבן פון אונזער היינ- 
טיקער צייט, קלערט פאַר אונדן אויף 
הי וכמנה פון 'העם זנבוא,+ אין- ;די 
דערמאַנטע פסוֹקים. יידן פון דעם 
ערשטן דור, אין אונדזערע נייע ישו- 
בים, זיי געדענקען נאָך גאַנץ גוט, 
װי אַזױ עס האָט אויסנעזען דאָס 
יידישע לעבן אין דער אַלטער היים, 
אין אײיראָפּע. מיר געדענקען נאָך אַלע, 
אַז כמעט אין יעדן שטעטל, אין דער 
אַלטער היים, האָט זיך נעפונען אן 
אפיקורס, פון וועלכן מען האָט גע- 
רעדט. עס זענען געווען: חזיר-פרעסער 
און, מחללי שבת. מען פלענט, אויף 
זיי אָנווייזן מיט די בר און זיי 
אויסציילן אויף דער האַנט. אין אונ- 
זערע נייע ישובים, 0 מיר קיינ- 
מאָל נישט רעדן פון דעם, אַן עס 
געפינט זיך אַן אפיקורס, אַ מחלל 
שבת, אָדער אַ חזיר-עסער. מען דער- 
מאָנט דאָס קיינמאָל נישט אפילו. פֿון 
דעם פאַקט װאָלט איינער געקענט באַ- 
הױיפּטן, אַן עס איז היינט נישטאָ קיין 
אפיקורסים, קיין מהללי שבת און קיין 
חזיר-עסער. והא-ראיה, מען רעדט 
דאָך אפילו נישט ווענן זיי. דער אמת 
אָבער, אין גאָר אַ פאַרקערטער. אַמאָל, 
װוען עס זענען געװוען בלוין געצייל- 
טע יחידים, וועלכע זענען געווען אפּי 
קּורפים, אָדער מחללי שבת, האָט מען 
פּון זיי גערעדט און אויף זיי אָננע- 
וויזן מיט די פיננער. היינט, זענען די 
מחללי שבת דער מערצאָל. ס'זיינען דאָ 
נעציילטע יחידים װאָס האַלטן שבת. 
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וויינט, פאַרקערט, ווייוט מען אָן מיט 
די פיננער אויף דעם שומר שבת, 
אויף דעם װאָס עסט כשר, וכדומח. 
אין דער אַלטער היים אין ניִשט 
מעגלעך געווען, אפילו צו דענקען ווע- 
נן דעם, אַז בי ייִרן זאָל וגן א מעו- 
לעכקייט פון נרינדן, למשל, אַ חברה 
פון תפילין לייגער, פון שמע ישראל- 
זאָגער, פון בית המדרש גײיער, אָדער 
פון כשר עסער וכדומה. װאָס פֿאַר אַ 
פירוש, װאָלט געווען געהאַט אַזאַ 
, אין דער אַלטער היים? וועל- 
כער ייד, האָט דאָס נישט געזאָגט קיין 
שמע ישראל, נישט געליינט קיין תפי- 
לין, אָדער נישט געגעסן קיין כשר'ס? 
וועלכער ייד, איז דאָס נישט גענאַנ- 
גען אין קיין בית המדרש אַרין, וב- 
דומה? דערפאַר, איז דאָרּט ניט מענ- 
לעך געווען, אפילו צו דענקען פון 
אַזעלכע חברות, אָדער געזעלשאַפטן. 
דאַקענן דאָ, אין אונדזערע נייע ישו- 
בים, הערן מיר כסדר, אַז דְאָ, אָדער 
דאָרט, זיך געגרינדעט הברות, 
פון שומרי שבת, פון בית המדרש- 
גייער, פון כשר עסער, וכדומה. דאָם 
גרינדן פון אַזעלכע הברות, איז כל? 
נישט קיין . פון אויפבלי פון יידי- 
שן לעבן, נאָר נאָר פאַרקערט, אֶך און 
וויי, אַן מען דאַרף שוין האָבָּן אַזעל- 
כע הברות: דאָם איזוא סימך ורירהף, 
אַ סימן פון אָפּפאל און אונטערגאַנג. 


הבר 


דאָס, האָט געמיינט דער נבֵּיא. ער 
האָט פּאָרויסגעזען, אַז עס װועלן קוד 
מען צייטן, ווען יידן, װועלן מפוון 
גרינדן חברות. איינע, װעט זיך רוֹפן 
ישראל. אַ צווייטע, װעט זיך צושַריי 
בן צו יידישער אמונה. דער מצב, איז 
זייערד. אַ טרויעריקער. אָבער דָּאֵך 
טרייסט דער נביא און זאָגט: אל תפ- 
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חדו ואל תרהו; איר, זאָלט אייך ניט 
שרעקן און זיך נישט פאָרכטן. כי 
אצק מים על צמא ונוזלים על יבשה; 
פּונקט, װוי דאָס ביסעלע וואסער, װאָס 
קומט אויף אַן אויסגעטריקנטן באָדן, 
באַפרוכפערט דעם באָדן. עס הויבט 
אָן פריש צו שפּראָצן אוֹן צו בליען, 
אַזױ װעלן די איינצלנע הֹבַּרוֹת און 
די איינצלנע יחידים, מיט זֵייער גייסט, 
אַרײינשײנען אין דער אויסנגעטריקנ- 


א בי ג ה וה 


טער מאַסע. ווידער, װעט יידישקייט 
אָנהוֹיבן שפּראָצן און בליען. אַזוי 
לאַנג, װי עס נעפינען זיך יחידים, 
װאָס האַלטן זיך אין די יידישע אי- 
דעאַלן, װעט יידישקייט ניט אונטער- 
גיין. נישט דער כמות, דעצידירט 
בנונע צום יידישן אידעאַל, נאָר דער 
איכות. נישט די צאָל, נאָר דער נייסט. 
דאָס לערנט אונדז די היינטיקע סדרה 
און די היינטיקע הפטורה. 
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נג שׁ א 


די פדרה פון דער היינטיקער א 
האָט אַ מאָדנעם צוזאַמענשטעל, אויף 
וועלכן חז"ל האָבן זיך טע 
מיר װועלן, אין קורצן, דערקלערן דעם 
אינהאַלם פון דער היינטיקער סדרה. 
קורם, קומט דער ענין, פון ציילן דעם 


שבם לוי. דאָס איז אַ פאָרזעצונג, 
פוֹן דער פריערדיקער סדרה. ג-ט, האָט 


געהייסן ציילן די יידן, אין צוייטן 
יאָר, פּון זייער אַרויסגאנג פון מצַ- 
רים, די ציילונג, האָט געהאַט אַ קװאַ- 
ליטאטיוון כאַראַקטער. ‏ עס זענען 
פעסטנעזעצט געװאָרן, די איינגנשאַפ- 
טן פון יעדן שבט. עס זענען צונע- 
טיילם געװאָרן, יעדן שבט אַזעלכע 
אױיפנאַבן, וועלכע זענען געװוען צו 
געפאסט, צו זיינע פעאיקייטן. דער 
שבט לוי, אין פון נדט באשטימט נע- 
װאָרן, זיך צו באַפאַסן, בלויז מיט 
רוחניות, בלוין מיט נייסט, בלוין מיט 
קדושה. דער שבט לוי, האָט ניט באַ- 
קומען קּיין חלק, אַלס אייגנטום, אין 
ארץ ישראל. ער האָט באַדאַרפט, די 
גאַנצע צייט פון זיין לעבן, זיך צו וויד 
מען דעם דינסט, ביי הייליקטום. אַלע 
שבטים האָבן געהאַט די פליכט אויס- 
צוהאַלטן דעם שבט לוי, וועלכער האָט 
זיך איננאַנצן אָפּנעגעבן, מיט עבודת 
ד' און מיט לערנען תודה. דער שבט 


לוי, איזן געשטעלט געװאָרן, העכער 
פון אַלע שבטים, טראָצדעם װאָס ער 
האָט אייגנטלעך נאָר נישט געטאָן. 


אַלע שבטים, האָבן געאַרבעט און גע- 


לייסטעט פאַרשידענע דינסטן, ביים 
אויפהאַלטן פון דעם לאַנד און מלו- 
כה. דער שבט לוי האָט קיין שום 
פיזישע אַרבעט, נישט נעטאָן. דאָך 


איז דער שבט, פון דער תורה, נע- 
שטעלט געװואָרן העכער פון אַנדערע 
שבטים, סיי עקאָנאָמיש און סיי גייס- 
טיק. ארץ ישראל, אין איינגעטיילט 
געװאָרן, צו צוועלף שבטים, ווייל מנ- 
שה און אפרים האָבן באַקומען צוויי 
טיילן. לויט דעם װאָלט דער שבט 
לוי, געווען באַדאַרפט באַקומען אַ 
דרייצענטן חלק. די תורה, האָט אָבער 
באַפּױילן, אַז אַלע יידן זאָלן געבן דעם 
שבט לוי: מעשר. דאָס אין אַ צענטן 
טייל, פון דער נאַנצער הכנסה. דער 
שבט לוי האָט לפי זה געהאט דעם 
גרעסטן טייל פון דער הכנסה. אין 
כבור, אין דער שבט לוי געשטאַנען, 


העכער פון אַלע שבטים. מיט דעם 
האָבן יידן דעמאָנסטרירט, אַן גייס- 
טיקע אַרבעט שטייט ביי זיי העכער 
פון נשמיותדיקער, סאַטעריעלער 
לייסטונג. 

אינטערעסאַנט איזן די באמערקונג 
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פּון איינעם פון אונדזערע אַלטע דענ- 
קער, וועלכער באַמערקט, אַז אפילו 
נאָך דעם חורבן, ווען די לויים האָבן 
פאַרלוירן זייער אַמט, ביים בית המֿ- 
קדש אין דאָך געבליבן איין אינס- 
טיטוציע, אין וועלכער דער שבט לוי, 
ווערט באַפארצונט, אין פאַרהעלטניס 
צו אַנדערע יידן. מען לייענט אין דער 
תורה, פיר מאָל אַ ואָף. מאַנטיק, 
דאָנערשטיק, שבת אין דער פרי און 
שבת צו מנחה. ביים לייענען, רופט 
מען אויף געוויסע יחידים, פאַר וועל- 
כע מען לייענט פאָר, די פּרשיות פון 
דער תורה. מאָנטיק, דאָנערשטיק און 
שבת צו מנחה, רופט מען אויף, צו 
דריי מענטשן. (כהן, לוי, ישראל) שבת 
אין דערפרי, רופט מען זיבן מענטשן. 
שבעה קרואים; כהן, לוי און פינף 
ישראלים. כהן און לוי, שטאַמען ביי- 
דע פון שבט לוי. ווען מען רעכענט 
צונויף די אויפגערופענע פון אַ גאַנ- 
צער װאָך, שטעלט זיך אַרױס, אַז פון 
שבט לוי, רופט מען אַכט מענטשן: 
פור. מאל, צו כהן פּוו. פו, אלע ויהן 
צוזאַמען, אויך בלוין אַכט מענטשן: 
דריי מאָל, צו איינציקע. ישראלים. 
און שבת אין דערפרי פינף ישראלים 
דאָס ווייזט, אַן חז"ל האָבן געזאָרגט 
העהפאר, ; אַז. עס זאָס... בלײַבן. דער 
כבוד, װאָס קומט דעם שבט לוי, וועל- 
כער איז דער רעפּרעזענטאַנט פון 
גייסט. 

מיט דער פרשה האָט זיך פאַרענ- 
דיקט האָס קאַפּיט?ל פון אָרגאַניזאַציע 
און דיסּציפּלין, פון אַלע שבטים. יִע- 
דער שבט, האָט באַקומען זיין ריב- 
טיקע אויפנאַבע, אַזױ אין דעם אוים- 
מאַרש קיין ארי'ץ ישראל, וי אויך 
ביים איינעמען און באַזעצן זיין חלק 


א +ב י גד עעם 


לאַנד. מיט דעם איז אָבער ניט אַלעם 
אָפּגעטאָן געװאָרן. אָרגאַניזאַציע און 
דיסציפּלין, זענען זאַכֹן, וװאָס באַ- 
לאַנגען צו דעם דרויסנדיקן לעבן פון 
אַ פאָלק. מען מון אויך געדענקען, 
אַן אינערלעך לעבן, שפּילט ניט קיין 
קלענערע ראָלע, פון דעם דרויסנדיקן 
לטבן, לויים, האָבן געדארפט אֶנצו- 
ווייזן, אויף געוויסע פּרינציפּיעלע 
יסודות פון יידישן נייסטיקן לעבן, 
וועלכע מוזן איינגעהאַלטן ווערן, אין 
דעם יידישן פּאָלק. דער מענטשלעכער 
יחיד, באַשטײט פון אַ גוֹף און אַ 
נשמה. יידישע עטיק און יידישע מאָ- 
ראַל האָבן געוויסע פונדאַמענטאַלע 
יסודות, אַזױ בנונע צום מענטשלעכן 
נוף, װי אויך בטיע צן דער מענטשן 
לעכער נשמה. קודם קומט דערפאַר 
די פרשה פוֹן; וישלחו מן המחנה בל 
צרוע וכל זב וכי'. היניענ'שע און 
קערפּערלעכע רינלעכקיייט, געהערן צו 
די יסודותדיקע פּרינציפּן פון יידיש- 
קייטם, אַן אומריינער און אַן אָנגע- 
שטעקטער מענטש האָט זיך ניט נע- 
טאָרט געפינען, אין דעם יידישן לאַ- 
גער. דאָס אין דאָס ערשטע נעבאָט 
פון פאָלקסטום. 


אָבער פּונקט וי קערפּערלעכע אומ- 
ריינלעכקייט איז שעדלעך און געפער' 
לעך, אַזױ איז אויך נשמהדיקע אוםמ- 
ריינקייט עפּידעמיש און געפערלעך. 
נשמהדיקע אומריינקייט, מיינט: שַׁלֶעכ 
טע סדות, גייציקייט און וועלן צו- 
נעמען דאָס װאָס באַלאַנגט צו יענעם. 
עס קומט דערפאַר די וַייטֶערֶע פַּר- 
שה און רעדט פון; איש אוּ אִשה בי 
יעשו מכל חטאת האָדם לִמעול? מעפ; 
אַ מאַן אָדער אַ פרוי, וועלכע. וועלן 
באַגיין זינד פון מענטשלעכער שװאַכ- 


= 16 == 


64 = שש 3 וב 


קייט.. זיי, וועלן צונעמען ביי יענעם, 
אַדעד זיי, װעלן נישט דערפ לן די 
פליכט, װאָס זיי האָבּן צו געבן דעם 
כהן און דעם לוי. זיי, װועלן טראַכטן 
זיך צו באַפּרייַען פון זייערע כאָציאַ- 
קע פליכן, װאָס זיי האָבן. זייער גֵיי- 
ציפקּייט, װועט זיידערצו פירן, אוו צו 
טאָן, אַזעלכע יידן, מוזן פאַרדאַמט 
וערן,. די תורה באַטאָנט, אַן צוצו- 
נעמען ביי יענעם, אין א זייער נע- 
פּערלטכע זינד, נישט נאָר לנבי דעם, 
בי ענעמען +מען | נעמט זצה -נאר לַּנְבֵי 
גדט. דערפילן דרי הייליקע פליכטן פון 
סאַציאַלן אויפהאַלט, איו נישט קיין 
טובה בּלוין פּאַר דער אינסטיטוציע, 
װאס מען גיט, נאָר פאַר זיך אַלֵיין. 
ואיש את קדשיו לו יהיה; אַ מענטש 
װאָס דערפילט נישט דעם הייליקן 
חוב, צו געבן פאַר דעם כה| און דעם 
קוי, זינהיקט נײַשט בלויז פֿאַר דעם 
בחן. אַדער פאה דעם לוי: ער זינ- 
דיקט לנבי זיך אליין. א מענטש 
מיינט, ער שפּאָרט דאָס, פאַר זיינעם 
ווענן. אָבער קיין מענטש, קען קיין 
שום פאַרמעגן, זיך נ שט מיט:עמען, 
נאָך זײַן אָפּשטאַרבן. דאַקעגן די אַלֶע 
הייליקע טאַטן און א װאָס ער 
האָט אויסנעפירט אין לעבן, דאָס אין 
זיין ‏ אמתדיק אייגנטום און דאָס, 
מעמם ער ויך סיט, אפײַט נאָך זיין 
. אָפּשטארבן. 


ענדלעך קומען צוויי פרשיות, וועפ- 
= װאבן יעדך יר'י דיי אמתריקע 
ריכטליניע, װי אַזױ צו פירן אַן עכט 
יידיש לעבן, דאָס זענען די צוויי פר- 
שיות, פון סוטה און נזיר, װאָס 
שטיין איינע נעבן דער צווייטער. די 
פרשה. פון סוטה, רעדט פון אויסנע- 
קאסנקיים און די פרשה פון נויר, 


רּל .אכ 1 

רעדט פון אסקעטיזם. אויסגעלאַס 
קייט, מיינט:: דאָס אַראָפּווארפן פון 
זיך יעדעס. עטישע. נעפול. און 
זיך נאָכנגעבן. אַלע. לידענשאַפט- 
לעכע תאוות, נייגוננען און 
פאַרגענינוננען. אַסקעטיזם מינט 
דאָס גאַנץ פאַרקערטע: דאָס זיך אֶפַ- 
זאָגן, פון לעבן און ניט װעלן. בב5ל, 
געניסן פון לעבן. יידישקייט, האָט 
פּיינט אַלע ביידע טיפן. אויסנעלאַסנ- 
קיים, אין שרעקלעך פארהאסט בַיי 
ײדן. דער פדרש דעראילם,, א הער 
רבש"ע האָט נעזאָגט צו מישה רבינן; 
אויף אַלע עבירות, קען איך פאַרנעבן 
נאָר נישט אויף אויסגעלאַסנקײט. די 
עֹשרְתּ השבטים, זענען פּאַרטריבן נע- 
װאָרן, נאָר פאַר דעם חטא פון אויס- 
געלאַסנקױט. אָבער אֵױך דאָס אֹסַּ- 
קטטישע לעבן, אין פרעמה פּאַר-דּעם 
יידן. מיר,. האָבן קיינמאָל. נײַשט נע- 


האט קײַן נזיהים. רבי והוהה הל 
זאָנט אין זיין ספר כוזרי, אַז דער יסוד 
פון הער ויָדישער אמּונה, אי הער: 


תורה לא בשמים היא; תורה אִיז נִיִט 
געגעבן געװאָרן צו פאֲַרבְלֵייבן אין די 
הימלען, נאָר צו. מענטשן,. װאָס לעבן 
אויף דער ערְד. יידישע תורה. אין א 
ספּר הֹחיִים. זאָגט מען זיך אֶפ ‏ פון 
לעבן, איז עס א אוה אן אט 
זאג פון תורה. 


מיר, יידן,, זענשן שונאנם אויס- 
געלאַסנקײט און פון אסקעטיזם. דאָס 
אין יידישקייט. דאָס איז יי ון 
די שרעקלעכסטע חסרונות פון אוֹגָ 
זער היינטיקן דור, דער היינטיקער 
יידישער דור, איז געשלאָגן מיַט אַן 
אויסערגעוויינלעכער, תאווה צוּ.;פאר- 
געניגנס אוֹן באַקװעמלעכּקײיט,. װאָס 
גרעניצט. ממש, מיט אויסגעלאסנקייט, 
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אמת, אַז באַקװעמלעכקײיט, הנאה 
און פאַרגעניגן, זענען נוטע זאַכן און 
נישט נאָר, אין נישטאָ ביי אונדן, 
קיין איסור אויף הנאה און פאַרגע- 
נינן, נאָר פאַרקערט: על פּי תורה, 
דאַרף מען זיך נאָר נישט אָפּזאָנן, 
פון אַזעלכע זאַכן. אָבער דאָס אַלֶעס, 
איז געזאָגט בלוין דאַמאָלס, װען די 
ונאה און די באַקװעמלעכקײט, ווערט 
נישט קיין אָפּנאָט, קיין עבודה זרה, 
צו וועלכער מען ניט זיך איבער אינ- 
גאַנצן און פאַר וועלכער מען גיט 
אַלצדינג אַװעק. מיר מענן היאה הא- 
כן פון אלעם, װאָס עס איזו דער- 
לויבט הנאה צו האָבן. אָבער נאָר 
אַזױ לאַנג, ווילאנג די הנאות שטיין 
נישט אין קעגנזאַץ, צו אונדזערע 
פֿליכטן, װאָס מיר האָבן פאַר ייריש- 
קייט. מאַכן פון הנאה און פאַרנע- 
גִינן, אַן אידעאַל, וועלכער זאָל שטערן 
אַלע אונדזערע גייסטיקע אידעאַלן. 
דאָס, איז אויסגעלאסקייט. דאָס, אין 
אַ בפירושער לאוו, אין אונדזער תו- 
רה. עס שטייט: ולא תתורו אהרי לבב- 
כם; מען טאָר נישט נאָכניין, נאָך די 
תאוות. מען טאָר זיי נישט פאַרנע- 
טערן, וויי? דאָס ברעננט צו דעם, אַז 
מען ווערט אויס ייד און דאן אויך 
אויס מענטש. 


נאָך רי אַלֶע פרשיות, קומט דאן 
אַ קורצע פרשה, פון ברכת בהנים. 
מיט דריי קורצע ברכות, האָבן די 
כהנים, יעדן טאָג געבענטשט די יירן. 
אויך די ברכות, האָבן באַדאַרפט דער- 
מאָנען די יידן, אין זייערע ספּעציע- 
לֵע, אינערלעכע פליכטן, װאָס זיי האָ- 
נן אַלס יידן,. דער מדרש זאָנט, אַז 
ביי ברכת כחנים, שטייט דאָס װאָרט; 
כ ה. עס שטייט: כה תברכו את 
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בני ישראל; אַזױ, זאלט איר בענטשן 
די יידן. דאָס ווארט: כֹה, דערמאָנט 
אין אברהם אבינו. ביי אברהם, שטייט 
אַז הקב"ה האָט אים געזאָגט: כה 
ייה זרעך; אַזױ, וועלן זיין דיינע 
קינדער. דער ווארט: כה, דערמאָנט 
אין יצחק. ביי יצחק שטייט: ואני 
והנער נלכה עד כה; איך און מיין זון, 
וװועלן גיין בין דאָרט. דאָס װאָרט: 
כה, דערמאָנט אויך אין יעקב, ווייל 
עס שטייט: כה תאמר לבית יעקב; 
אַזױ, זאָלסטו זאָגן צום הוין פון 
יעקב. ביי אברהם שטייט, אַז נ-ט 
האָטס אַברהמען אַרויסגערופן, אין 
דרויסן און האָט אים געהייסן, קוקן 
אויף דעם הימעל. אברהם, האָט דאַ- 
מאָלס געזען, װוי די שטערן באַלײיכטן 
דעם פינסטערן הימעל. דאַמאָלס האָט 
גיט אים געזאָנט: כה יהיה זרעך; 
אַזױ, װעלן זיין דיינע קימדעה. ‏ די 
כוונה פון דעם איז, אַז יידן דאַרפן 
פירן אַזאַ לעבן, מיט וועלכן זיי זאָלן 
קענען באַלייכטן די פינסטערניש, אין 
דער מענטשהייט. אברהם האָט אויך 
געלעבט אין צייטן פון פינסטערניש 
און טונקעלקייט. ער אַליין האָט באַ- 
לייכט און באַשטראלט די טיפע פינס- 
טערניש, װאָס האָט דאַמאָלס גע- 
הערשט. די ראָלע דאַרפן יידן האָבן 
אין דער מענטשהייט. די ערשטע בר- 
כה, אין דערפּאַר יברכך ד' וישמרך. 
ח"ז? זאָנן: יבהכך ד'', בממען, וישמרף 
מן המזיקים דאָס מיינט: ג-ט, זאָל אייך 
בענטשן מיט פאַרמעגן, מיט עולם 
הזה. אויב מען האָט עולם הזה, פאלט 
מען געווענלעך אַריין אין די הענט 
פון מזיקים. יידן, מוזן זיין אַן אויס- 
נאַם. אויך, אין זייער רייכטום, מוזן 
זיי זיין ייט פון אויסגעלאַסנקײט, 
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ד: צווייטע ברכה אין;: יאר ד' פניו 
אליך ויחנך; ג-ט זאָל באַלײיכטן זיין 
פּנים צו דיר און דיך לייטזעליקן. 
טו 2 זאט, אַז די ברכה אין קעגן 
יצחק. דאָס מיינט די ברכה פון אמו- 
נה. אַ מענטש, ווען ער האָט פאַר- 
פעט. א געװיינלעך:. והם לבבך 
ושכחתּ את ד'; עס וערט שטאָלץ 
זיין האַרץ און ער פאַרגעסט אין ג-ט. 
די כהנים דערמאָנען, אַז פאַרמעגן 
אָן אמונה, אין אַ קללה. יצחק אבינו, 
איז נעווען זייער רייך. ער, האָט נע- 
ירשנט דאָס גאַנצע פאַרמעגן, פון זיין 
פאָטער אברהם. ביי יצחק שטייט: 
ויברכחו ד'; ג-ט האָט אים געבענטשט 
ווייל יצחק האָט געהאָט אמונה. עד 
איז נעווען גרייט זיך מוסר נפש צו 
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זיין פאַר זיין אמונה. דָי דריטע ברכה 
אין: ישא ה' פיה אליך וישם קה 
שלום! ג-ט, זאָל אויפהויבן זיין פּנים 
צו דיר און דיר נעבן שלום. די בר- 
כה, דערמאָנט אין דעם: כה תאמר 
לבית יעקב, װאָס איז געזאָגט געװאָרן 
ביים מתן תורה. אויב אַ מענטש ווול 
האָבן זיין אינערן פרידן; אויב ער 
וויל לעבן אַ פרידלעך לעבן, זאָל ער 
זיך פירן על פּי תורה. נאָר די תורה 
ווייזט דעם ריכטיקן עג פון לעבן. 
זי ווייזם וי אַזױ צו געניסן פון לע- 
בן צוֹ האָבן אַ אמתן תענוג גשמי 
און רוחני צוזאַמען, ווייל נאַר ביירע 
צוזאַמען, זענען דער וועג פון ייהיש- 


קייט, װאָס אין דער וװוענ פוֹן תורה. 
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די ערשטע פרשה פון דער היינ- 
טיקער סדרה, רעדט פון דער פליכט 
פון דעם כהן אֶנצוצינדן ליכט, אין 
דעם יידישן הייליקטום. דער כּהן, 
װאָס האָט פאַרשפּרייט אמונה און 
נלויבן אין ג-ט, האָט פאַרטריבן די 
פינסטערניש פון אומענטשלעכקייט, 
פון באַרבאַריזם און פון נאַרישן נע- 
צנדינסט. דער כהן, האָט מיט דעם 
לערנען פון דער יידישער אמונה, 
אַריינגעברעננט ליכט, אין דעם הארין 
פון יעדן ייד. נר מצווה; די נ-טלעכע 
מצוות און געבאָטן זענען וי אַ ליכט, 
װאָס באַלייכט דעם פינסטערן ועג, 
פון אַ ייד. תורה אור; דאָס לערנען 
תורה פאַרלייכט די אוינן פון דעם 
ר 

איינער פון אונדזערע דענקער באַ- 
מערקט, אַז אין דעם, באַשטײט די 
שכּעציפישקייט פון דער יידישער אמו- 
נה. אַלע אמונות, וועלכע האָבן דאַ- 
מאָלס געהערשט, אין דער וועלט, זע- 
נען געווען די גרעסטע שונאים פון 
ליכט. זיי, זענען נישט געגאַנגען גע- 
פאָרט מיט קיין ליכטיקייט און אוים- 
קלערונג. די גייסטלעכע פון יענע אמו- 
נות, האָבן תמיד באַקעמפט די שטראַ- 
5} פון ליכטיקייט, פון וויסן און קלאָר- 
קייט. ליכטיקייט און הייליקייט, זע- 
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נען ביי. זיי קיינמאָל נײטט בעפאננען 
צוזאַמען. אמונה, אַמאָל האָט געזאַט 


צוטריט נאָר צו די פינסטערע מאַסן, 
וועלכע האָבֿן קיין וויסנשאַפּטלעכן 
ליכט-שטראַל, קיינמאָל פאַר זייערע 
אוינן נישט נעזען. ביי יידן, דאַקעגן, 
אין באַלד אין דעם ערשטן מאָמענט 
אָנגעזאָגט געװאָרן, אַז ליכט און היי- 
ליקיים; וויסן און אמונה זאָלן גיין 
צוזאַמען. פאַרקערט: נישטאָ ביי אונז, 
קיין הייליקייט אָן ליכט. פינסטערע, 
פאַנאַטישע אָבערנלויבנס, זענען שווע- 
רע זינד. זיי, באַלאַנגען צו פאַלשקיימ 
און כישוף. יידישע כהנים האָבן גע- 
האַט אַלּס ערשטע און פּרינציפּיעלע 
אויפנאַבע, אָנצוצינדן דאָס ליכט. לה- 
בדיל, די נויאישע פּריסטער, זייערע 
גייסטלעכע, האָבן געהאַט זייער הויפּט- 
אויפגאַבע צו פארלעשן די ליכטער. 

דער כאַפעל'פון דער תוהה. קוו- 
טעט דערפאַר; אל מול פני המנורה 
יאירו שבעת הנרות; אַלע ליכט, זאלן 
קאָנצענטרירט קענגן דעם אָנגע- 
זיכט פון דער מנורה. חז"ל, אין אונ- 
זערע מדרשים, האָבן די ווערטער נע- 
דייטעט אַלענאָריש. אין דער דאַ- 
מאָלסדיקער צייט האָט מען געוווסט 
פון: שבע חכמות; זיבן הויפּט צווייגן 
פוֹן װיסנשאַפט. די תורה האָט באַ- 


זיין 
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קעדנם וערן, אז זי אלע, זאָלן באַ- 
לייכטן דאָס אָנגעזיכט, פון דער מנו- 


וה, דאָם מוינט: דאָס ניטלעכע פיכט, 
ואָם באַלייכט דעם לעבנסווענ, פון אַ 
מענטש. אַלע שבע חכמות, מוזן זיין 
געקניפּט און געבינדן צוזאַמען. זיי, 
מוזן זיך פאַראײיניקן, כדי צו ש 
הויבן דעם מענטש גיסטיק 
יעדער וויסנצווייג, װעט זיך גיין, 1 
איינענעם וועג, װעט דאָס קיין גליק 
פאר דער מענטשהייט, נישט ברענ- 
נען. 

א זייער טיפע כוונה לינט אין 
דרשות פון חז"ל, גרויסע דענקער 
אונדזער היינטיקער צייט האַלטן, 
די עפּאָכע, אין וועלכער מיר לעבן 
היינט, אין נישט קיין נליקלעכע. דער 
הויפּטאומגליק פון אונדזער צייט, א 
דאָס, װאָס איין צווייג פון קולטור, 
האָט נעמאַכט אַ צו גרויסן שפּריג;. 
די עקזאַקטע וויסנשאַפט, אין די 
באָראַטאָריעם, איז צופ וק אַנטװ 
הי אב ערי טוט 1 דעדפינד ונגען, 
שטופן כסרר אַרױיס די אַנדערע צויי- 
מענטשלעכער קולטור. עס 
דראָט אַ געפאַר, אַז די אַנדערע צוויי- 
נן פון מענטשלעכער דערלענטניש, 
וועלן נישט זיין בכח, אַזױ 
צויאָגן, נאַכצולויפן דעם שפּרונג, 
דער עקזאַקטער וויסנשאַפט. עס וועט 
אנטשטיין, אַ צעריסנקייט, װאָס וועט 
בלויז שאָדן און נישט קיין 


די 


פּוֹ; 


אַז 


נן פון 
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כדאי צו דערמאָנען, אַן אין אונזער 
דער באַקאַנטער גרויסער 
פּראָפּ. אָפּענהיימער, אִפּ- 
בראָשור, וועלכע האָט נע- 
רושם אין דער וויסנ- 


געלערנטער, 
נטעדדוקט אַ 


מאַכט אַ גרויסן 


ר =+ 
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בש שש 


שאַפּטלעכער וועלם.. אין דער כרא- 
שוֹר, רעדט זיך פּראָפ. אָפּענהיימע- 
אראפ פון הארצן, בענע צום 2צב 
פון דער ויסנשאַפּט,. אין אונדזער 
צייט. אין דער בראָשור, פאַרנלייכט 
פּראָם. אָפּענהיימער, דאָם גאַנצע 
מענטשלעכע נייסטיקע ויסן צו אַ 
הויז, צוֹ א נעביידע. לאָמיר, אויף אַ 
מאָמענט, אַרײינקוקן אין דעם הוין, 
װאָס הייסט װויפן. דאָפּ הויז, אין 


געבויט פון אַ סך צימערן. אַלע, שטיין 
אָפן פאַר יעדן. אָבער קיינער קען 
נישט באַווייזן אַדורכצושפּאַצירן אַלֶע 
צימערן. דאָס הויז אין אַזױ געבויט, 
אַז עס האָט נישט קיין צענטראַלן קאָ- 


רידאָר, װאָס זאָל פירן צו אַלע צי- 
מערן. דערפאַר, קען מען, אין יעדן 
באַזונדער} צימער קומען דורך פאַר- 
שידענע וװעגן. אָבער אפילו די נליק- 


לעכע, װאָס כאַפן זיך צומאָל אַרין, 
אין א צומער, דערזען בלטו די ההאי- 
סנדיקע זייט פון דעם צימער. זיי קע- 


נען קיינמאָל, זיך נישט אַריענטירן, 
נישט ועגן דעם אינערן אינהאלט 
פון דעם צימער און נישט, וועגן דעם 
אַלגעמײינעם זין און ציל, פון דעם 
צימער. זיי, קענען קיינמאָל נישט דער- 
בלוקן די יואזצע געבײידע און הער 
פאַר, זענען זיי נישט בכח אויפצו- 


נעמען, אָדער צו באַגרייפן די האַרמאָ- 
נישט פאַרבינדונג, פון אַלֶע צימערן, 


אין איין איינהייט. די מענטשן וװאָם 
געפינען זיך אין אַן איינצל-צימער, 
ועען דאָרט גענונ אינטערעסאַנטע 
זאַכן. זיי, באַגעגענען זיך מיט נייאי- 
קייטן. אָבער די אַלע נייאיקייטן, זע- 
נען תמיד בלוין פון אַ לאַקאַלן כאַ- 
ראַקטער און זיי, זענען נישט בכח 
צו דערקלערן, נישט דעם סוד פֿון 


8רש+ בי ףע ען 


דעם איינצלנעם צימער און אוודאי 
און אוודאי, נישט דעם סוד, פון דעם 
נאַנצן הויז. 

דער נמשל פון דעם משל איז, אין 
קורצע וװוערטער:. אַלע פעלדער פון 
דער מענטשלעכער דערקענטניש, זיי- 
נען נישט מער, װי איינצלנע צימערן, 
פון אַ ריזיקער געביידע. נישטאָ קיין 
מענטש, אין דער וועלט, װאָס זאָל 
קענען אַדורכגײן, אַלע צימערן פון דער 
געביידע. דערפאַר, וען אפילו אַ 
מענטש קומט שוֹין אַרײן, אין דעם 
פּאַלאַץ פון װויסן, באַנעננט ער בלויז 
איין צימער. מיט דעם, װאָס מען גע- 
פינט זיך אין איין צימער, קען מען 
קיינמאָל נישט זען די נאַנצע געביידע. 

איך האָב אויף אַן אַנדערן פּלאַץ 
אויפגעוויזן אַז דעמזעלביקן משל 
האָט אַמאָל געגעבן, להבדי? אונדזער 
גרויפער רמב"ם, אין זיין ספר מורה 
נבוכים. אין קאַפּ. 21, פון דעם דריטן 
טייל, שרייבט דער רמב"ם: אני פותח 
את הדברים בזה הפרק, במשל שא- 
שאהו לך. איך וי אנהויבן האס 
קאַפּיטל, מיט אַ משל, װאָס איך וועל 
דיר נעבן. דער רמב'ם זאנט. אז די 
גאַנצע װיסנשאַפט, איז געגליכן צו אַ 
ריזיקן פּאַלאַץ, מיט אַ סך צימערן. 
פאַרשידענע מענטשן, דרייען זיך אַרום 
די צימערן און אין אייללעלנע שי" 
מערן. בעיקר, אין דער מש? פון 
רפב"ם, כמעט דער זעלביקער, װאָס 
עס גיט היינט פּראָפ. אָפּענהײמער, 
מיט איין חילוק: פּראָפ. אָפּענהיײימער, 
זעט בלויז אַ פּאַלאַץ, מיט איינצלטע 
צומערן צון. -דער.?רמב"ם, ילהנהול?: 
האָט געזען מער. ער האָט געזען, אַן 
דער פּאַלאַץ, אין נישט קיין פיידיי 
קער. נאָר אַז אין פּאַלאַץ אין ווער 


א ב 2 הוה 


קעניג. דער הױיפּט צװעק פון קלע- 
טערן, אַרום דעם פּאַלאַץ, דאַרף זיין, 
כדי צו דערקענען דעם מלך. דאָם אין 
דאָס הויפּט אינטערעס פון די באַ- 
זוכער. אַלֶע הכמות זענען געבונדן 
צוזאַמען אין איין פּאַלאַץ, װאָם ביל- 
דעט דעם זיצפּלאַץ פון דעם מלך. 
אויב מען גייט דורך די צימער פון 
פון פּאַלאַץ, כדי אַריינצוקומען צום 
מלך, האָט מען אַ ציל. אָבער, אויב 
מען נייט בלוין אין איינצעלנע צי- 
מערן, באַװונדערט מען בלוין די שיינ- 
קייט, פון די צימער; די פּרעכטיקייט 
פון די מעבל, וועלכע נעפינען זיך 
אין צימער. אָבער צוֹ קיין ציל קומט 
מען נישט, ווייל אַלע צימערן האָבן 
אי אַלנעמײנעם ציל. צו ביקהן הי 
וווינונג פון דעם מלך, 

דער משל. פון דעם רמב"ם אין 
דייטלעכער און קלאָרער פון דעם ואָס 
עס האָט געגעבן פּראָפ. אָפּענהיימער. 
אָבער, איין געדאַנק פאַראייטיקט אַלע 
ביידע משלים. איינצעלנע צוויינן, פון 
װויסן זענען נישט מער, װוי איינצעל- 
נע צימער, װאם זעטען בקוין בא: 
ששטאַנדטײלן פון אַ נאַנצער געביי- 
דע. אויב, מען טיילט אִפּ אַ צימער 
און מען מאַכט דערפון אַ באַזונדערע 
זאַך, פֿאַרלירט דאָס צימער זיין באַ- 
דייטונג. און אויך. זייין ציל אזן זיין 


דיי 
(2/, 


דאָ. אין אַ פּאֲַלאץ, זיצט אַ מלך, אַ 


עס איז היינט פאַר קיינעם מער 
קיין סור נישט, אַן היינטיקע, נאך 
איינשטיינישע ויסנשאַפּט, געפינט 
זיך, אין אַ מאָדטע מצב. דער היינ- 
טיקער דענקער, סיי דער מענטש פון 
דער לאַבאָראַטאָריע, סיי דער מענטש 
פון דער אַקאַדעמיע, פיי דער מענטש 


י ויה 
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בון קונסט אַלע, לעבן היינט אויף 
דעם ראַנד פון מיסטעריע, פון געהיי- 
מע כוחות, וועלכע ריננלען זיי אַרום. 
יעדער באַזונדערער טיפּ דענקער, 
ווייסט שוין היינט, אַן ער געפינט זיך 
בלויז, אין איין איינציקן צימער, פון 
עם גרויסן פּאַלאַץ, פון וויסן. יעדער 
בּאַזונדערער טיפּ דענקער, ווייסט שוין 
יי זיה הינט, אַז מען קען באין 
אופן, זיך נישט איינשליסן און פאַר- 
סאַכן, אין אַן אָפּנעשלאָסן צימער, 
וויי? ער פילט, װוי יעדעס באַזונדערע 
צימער אין נעשלאָסן, געקייטלט און 
געבונדן, מיט די אַנדערע צימערן און 
נאָר צוזאַמען בילדן זיי איין נאַנצעס. 

דאָס אין דער אמתדיקער שטאַנד 
פון דער היינטיקער וויסנשאַפט.. מען 
ווייסט, אַז די לאַבאָראַטאָריעס אַלײן, 
מיט אַלע מיני עקספּערימענטן, װעלן 
קיינמאָל נישט דערקלערן דעם סוד 
פון ועלט, מענטש און לעבן. מען 
ווייפסט אויך, אַז מיט שכל און נע- 
דאַנק, װעט מען אויך קיינמאָל, נישט 
צו קומען, צו די געהיימנישן פון דעם 
א שכל, אין באַנרעניצט. שכל 
איז פּאַרפירעריש. דיאַלעקטיק, איז וי 
שפינוועכעכץ. שכל איז סאַָפיסטיש 
און קען אַמאָל פאַרפּירן, ביז צום 
אַבסורד. מען וייסט אויך, אַן מיט 
מעטאַפיזיק אַלֵיין,. װעט מען בוודאי 
צו גאָרנישט קומען, וייל פּאַנטאַזיע 
און פּלי פון געדאַנק, קען פירן צו 
אָבערנלויבן און געצנדינסט. 

אײיביק אמת זעגען דערפאַר די ווער- 
מער פון אונדזער תורה, אויסנע- 
טיימשט לויט די דרשות פון חז". 
אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנ- 
רות; אַלע חכמות פון דער גאַנצער 
װעקט האַבּן נאָר דאַכאַלס א זין, ר 


1 


א לש וו 


אינהאַלט און'א צי?, װען זיי ריבטן 
זיך צום צענטער פון דער מטרה. װי 
דער רמב"ם זאַנט: צו דערקענען דעם 
מלך, ואָם זיציט אין פּאַלאַץ. 

דער דרש פאַרענטפערט אויך אַ 
זייער שווערן ענין, אויף וועלכן עס 
מאטערן זיך כמעט מפורשי התו' 
רה. די פּסוקים לויטן: ג-ט ב"ה, האָט 
באַפוילן אהרן, אָנצוצינדן די ליבט, 
פון דער מנורה. נ-ט האָט אויב בתו- 
רוש אָנגעזאָגט, אַן אַלע ליכטער פין 
דער מנורה, זאָלן זיין געריכטעש צום 
צענטער. דאן ‏ דערטיילט לי תיית: 
ויעש כן אהרן; אהרן האָט טאַקע עמ 
פּאָלגט, װאָס מען האָט אים כאַפוילן. 
ער האָט אַזױי נעטאָן, װי גנדם האָט 
אים געבאָטן. אויף דעם פסוס זאַנט 
דאן רש"י: להניד שבהו של אהר- 
שלא שינה; דער פסוק, דערציילט אַ 
קוױב פון אהרן, או ער האָט נישט 
נעמאַכט קיין שום ענדערונג, נאָר נע 
נוי אויסגעפאָלגט, דעם 2 מן 
ניט. הי ועלט פארשטיים נישט די 
כּוונה פון רש"י. װאָס. פאַר אַ פויב 
אין דאָס פאַר אהרן, אַז ער האָט נע- 
בּאָלנט, װאָס דער רבונו של עולם האָט 
אים באַפּױלן? האָט דען אהרן, נע- 
האָט אַ ברירה, נישט צו פאָלנן? דֶער 
כהן, אויב, ער האָט געמאַכט די מינ- 
דעסטט ענדערונג, אין זיין עבודה, איז 
זי געווען פסול. װאָס זשע, האָט אהרי: 
דאָ באַוויזן פאַר אַ גרויסקייט, אַז ער 
האָט אויסגעפירט נ-ט'ס באַפעל? 

אָבער די װוערטער, זענען געבונדו 
סיס דעה,. פריעה דערמאַנסן דרש 
אהרן, אין געװען דער, ואָס אוה 
אים, אין נעזאָנט געװאָרן דער פָבוֹק: 
כי שפתי כהן ישמרו דעת ותּוֹרה 


יבקשו מפיהו; אהרן, האָט באַחא-תי? 


ונ 


= = 


ה { ה א עס 


אָנצוצינדן דאָסּ ליכט,. פון יירישן 
גייסט, אין די הערצער פון יידן. ער 
האָט באַדאַרפט אויפווייזן, אַן אַלּע 
זיבן רערן פּוֹן דער מנוֹרה; אַלע שבע 
הכמות, אַלע ליכטער פון דעם װעלט 
וויסן, - האבן איין צי?;- צוי באַלײַכּטן 
דעם צענטער; צו באַלײיכטן דעם נייס. 
טיקן לעכנסוועג פון דעם מענטש. ניט 
יעדער איזן מסונל; נישט יעדער אין 
פעאיק צו דעם. מען מוז זיין אַ נאָר 
נרויסער פמענטש, צו דערבליקן דעם 


גייסטיקן צענטער, פון וויסן. דער 


8 ריע ט עה 


פסוק דעדציילט, אַז אהרן האָט דאָס 
געטאָן, ער האָט פאַקטיש אַזױי נע- 
לערנט. ער האָט אַלע חכמות איינ- 
געשפאַנט, אין דעם לעבנס-וועג, פון 
דעם מענטש. דאָס איז אַ נאָר נרויסע 
מדרנה. דאָס איז דער שבח פאַר אהרן. 
ער האָט אַלֵס דער ערשטער יידישער 
כהן גדול, אָנגעוויזן, אַז אַלע חכמות 
פירן צו דעם עיקר העיקרים, צו דעם: 
לידע שיש שם מצוי אלקי, וי עס 
הויבּט אָן רער רסכ"ם זיין ספה! יד 
החזקה. 


== 116 -- 


אט :2 יב וי 
די שדרה פֿון דער היינט קער וואָֿך, 
פאַרענדיקט דער פרשת פון 


זיך מיט 
ציצית. די תורה זאָנט: 
וב שם את דל מצות ה';;איר ייעט 
ציצית און איר װעט 
דערמאַנען אין אַלע מצוות פון נ-ט 
און איר װועט זיי טאָן. 


די מסורה, האָט צונויפגעשטעלט, 


זעז ול 
: 


5 יי - 
איין 


ו = , 
מאָל יעדעס 
פער הורה. די מסור 
דער וװאָרט 8 א 


וויפיל 
אין 
געמינען, אַז 


יאר ייה ביג דעך מצוה פון צ 
צית, נעפינט זיך דרי מאָל אין דער 
הורה. אײינמאָל, דער וראיתה אותו 


דער ר יַואָרט 
טא קע אין דער ר סדרה. ווען 
משה שיקט הי פרנקים, בר" 
אויפצוקוקן דאָס לאַנד כנען, האָט ער 
זי אַננעזאָגט: , וראיתם" את הארץ; 
איר זאָלט זען דאָס לֿאַנד. אַ דריטן 


-חרידן 
=- =1 


מאָל, נעפינען מיר דעם װאָרט, אין 
דער פדרה שמות. פרעה רוכם די 
יידרישע העבאַמעט און זאָגט זײי: 


;ודאיתם" על האבנים; ‏ איר זאָלט 
קוֹקן ביי דער נעבורט. אויב עס איז 
א מענלעכע נגעבורט, + זאָלט איר עס 
טעטן. אויכב אַ. ווייבלעכע, זאָלט איר 
באפילאזן לעבן+ " 


פּאַר זיינע מעשים. ‏ ווען 


רבי'ס האָט באַמערקט, אַז די 

ז דאָ נישט געווען אייסן, 
וויפל מאָל דעב 
װאָרט געפינט זיך אין דער תורה. די 
צונויפּשטעלונג פון די דרי מֿאַי 
,וראיתם", אין נישט קיין בלויזער 
װאָרט-שפּיל, נאָר דאָ אין פיל פער 
געצילט צו אַ טיפער, אינהאַלטס 
כּער כוונה. 


, 


דו == 


ש אבות לערנט אונדן: 
הסתכ? בשלשה דברים ואי אחה בא 
גבירה; אַ מענטש דאַרפ זיך 
פאַרטראכטן אין דריי זאַכן, װעט ע- 


קיינמאָל קיין שום עבירה ניט טאָ.. 
דע מאין באה ולאן אתה הוֹלך ולפני 


מי אתה עתיר 
דער מענטש, 
דעם: מאין 


רז רצי די 
תט ו 


: 
דאַרף 
באת; 


געדענקען 
דעם, מישטיינם 


אַ מענטש שטאַמט. דאן 

ווהין, דער מענטש גייט; 
ענדע פון 8 מענטש, אין זייער 
עלנט. דער מענטש, דערנענטערט זיך 
װאָס אַמאָל נענטער, צום פינצטערן 
ולפני מי אתה עתיד ליתן 
דין וחשבון; פּאַר וועמען, דער מענטש 
וועט אַמאָל מוזן אָפּנעבן רעכענונג, 


א מענטש, 


==?" = 


ם ר ב הא שיט ר 


נעדענסט אין רי דרי זאכן. רי ניש- 
טיקע סמענטשלעכע נעבורט, דאָכ 
עלנטע, מענטשלעכע אָפּשטאַוב! און 
די גרויסע פּאַראַנטװאָרטלעכקײט פון 
דעם לעבן; װען סען נערעיקט אין 
דעם אַלעם, פאַרגלוסט זיך דער אַטע- 
טיט פון זינדיקן. 


אויך אין דער משנה, אין די צאָל 
דריי, נישט קיין צופעליקע. די משנה, 
איז נעבינדן מיט אַן אַנדערער משנה, 
אין אבות. אויף אַן אַנדער ארט, אין 
אבות, זאָגט די משנה, אַז דריי הויפּט 
מאָטיוון,. זענען פאַראַן ביי ט מענטש, 
װאָס ברענגען אים צו טאָן טבירות, 
הקנאה והתאווה והכבוד; ציערשט, 
קומט קנאה. אַ מענטש זעט, אַן אַ 
צווייטער האָט עפּעס אַזױינס, װאָס ער 
האָט נישט, ווערט ער גערייצט, אין 
זיין אַמביציע און באַשליסט, אי ער 
מוז צונעמען .ביי יענעם, אָט. האב, 
װאָס יענטר האָט און ער האָט נישט. 
הי אמביציע, -פירט צו. פאדשידענע 
עבירות. מען טוט אָפּ מעשים אשר 
לט העשא כני. נעם. צן. באוויבן 
פן. דער ואך אוו ײַך, 35 טאר צן 
באַלױיכערן. -האן, -. קומט .די. האטה. 
דאָס זענען, די נאַטירלעכע ליירנשאם- 
טן פון דעם מענטש, נאָכצגעבן זִיךְ 
זיינע קערפּערלעכע ניינוננען. די ליידנ- 
שאַפטן, זענען אַ צווייטער אימפּולם, 
צו טאָן עבירות. וֶוען א מענטש, אין 
געבינדן צו זיינע נייגונגען, רעכנט ער 
זיך. מיט. נאָר. נישט...ער.;טוט. אפ .אֵל- 
דאָם.כוט,,,.-בהו? נאַכטופוטמע;. זיונ; 
תאוות. צולשצט, מומט.:דעה כבוה.. א 
מענטש,. װאָס יאנט זיך נאָך- כביה, 
אין עלול אָפּצוטאָן אַלע נאַרישקייטן 
אין דער וועלט. ער רעכנט זיך נישט 
מיט:. מענן,. אָדער נישט. פמעגן,. וען 


איב 0 טיתם 


ער שטרעבט צו באקומען -עם כבּור. 

אויב די סאַטיוון, פאַר טאָן עבי- 
רות, זענען דריי, זענען די רפואית 
צו די מאָטיון, אויך דריי. די שנה 
זאָגט דערפאַר, אַן קענן יענע דרי 
אימפּולסן פון טאָן עבירות, האָט דט- 
מענטש אן עצה, זיך צו פאַרשראַכטן 
אין דריי זאַכן קענן דער קנאה פון 
אַ מענטש, אין גענונ צו נעדענקען 
אין דעם: קאן אהה קולך; אן השם 
עלנטן ענדע פון אַ מענטש. וואָם איז 
דא שייך, מקנא נו ויין א הענטט, 
צו מיט פאַרמענן, צו מיט שיינע זאַ- 
כן? ער װעט זיך דען, דאָס אלעם 
מיטנעמען? ער װעט די אַלֶע שיינע 
זאַכן, דאָ איבערלאָזן און אַלין ניין, 
אין אַ פינסטערן קבר. װאָס פאַר אַ 
פירוש האָט דאן, די נאַרישע קנאה. 
קענן דעם כבוד, דאַרף אַ מענטש גע- 
דענקען אין דעם: מאין באת. מיט 
װאָס פאַר אַ רעכט, קומט אַזאַ ניש- 
טיקע בריאה, וי אַ מענטש, נאָר פּאַר- 
לאַננען כבוד. און ענדלעך, קעגן דער 
תאווה, דאַרף דער מענטש נעדענקען, 
אין דעם: לפני מי אתה עהיד ליתן 
דין וחשבון; אויב כען אין זך בא- 
װווסט, אַן מענטשלעכע מעשים זע- 
נען נישט הפקר; פמען װעט דאַרפן 
אַמאָל אָפּנעבן פאַר זיי אַ דין וחשבין, 
קען מען לייכט באהערשן יערער 
תאווה, 


די זעלביקע כוונה, האָט אויך נע- 
האַט די מסורה. זי, האָט צונויפנע- 
שטעלט די דריי מאָל ,וראיתּם", וועל- 
כע געפינען זיך אין דער תורה, וראי- 
תם, איז דער טייטש: איר זאָלט זען 
און דער װאָרט ‏ מיינט אויך; איר 
זאלט אייך פאַרטראַכּטן. צום ערשְטן 
מאָל, שטייט דער װאָרט אין שמות, 


== קע == 


ם ח ט ב הח 


דאָרט,,. שטייט: וראיתם על האבנים; 
איה זאָלט. באַטראַכטן. די געבורט; 
דאָס איז דער: מאין באת. אַ מענטש, 
טאָר קיינמאָל ניט פאַרגעסן זיין ניש- 
טיקן שטאַם. א צווייט מאָל, שטייט 
דערזעלכער:װארט, אין דער הײַנט 
קּער. פדרה. וראיתם את הארץ מה 
היא; איר זאָלְט אייך פאַרטראַכטן, 
װענן דער ערד. דאָס אין דער: לאן 
-שה מויך. דאס. ענדע- פון. דעםּ 
מענטש. דאן קומט דער: וראיתם או- 
תו; איר זאָלט אייך פאַרטראַכטן, אַז 
לעבן איז נישט הפקר. פאַראן אַ בע 
בית, פאַר וועמען מען איז פאַראַנג 
װאָרטלעך פאר מעשים, װאָס מען טוט 
אָפּ אין לעבן. 


פי 


אַזױ, דער געדענק פון: מאין באת, 
וי אויך דער געדאַנק פון; לאן אתה 
הולך, זיי ביירע, 2 דעם 
מענטש. זיי ברענגען אַרײן שפלות אין 
דעם מענטש און דאָס איז זייער וויכ- 
טיק. עס װערט דערציילט אַ מעשה, 
פון אַ גרויסן רב. איינמאָל, איז פאַר 
דעם רב פאָרנעקומען אַ דין תורה. 
צוויי שכנים, האָבן געהאַט הייזער, 
איינער נעבן דעם צווייטן. צװוישן די 
צוויי הייזער, איז געווען אַ שטיק פּלאַץ 
ליידיק. ביידע שכנים, האָבן זיך גע- 
משפּט, וועגן דעם ליידיקן פּלאַץ. ביים 
= האבן בייהע.. שכנום נע 
דעם בּאַקאַנטן כולה שלי. איינער 
האָט געשריגן, אַן דער גאַנצער ליי 
דיקער פּלאַץ באַלאַנגט צו אים. דער 
צווייטער, האָט אויך אַזױ געשרינן, 
אַז דער גאַנצער ליידיקער פּלאַץ, נו 
הערט בלוין צו אים און אין אינ- 
גאַנצן זיין. כבשעת די טענות, האָבן 
זיך די בעלי דינים, שטאַרק אויפנע- 
רעגט און איינער, האָט דעם צוייטן 


ש 
= 
+ו 
יי 
ש 


* 
ו 


א לש שי 


געזידלט און באַלײ ן 
לקות זייערע זענען א געגאַנגען עד 
לב השמים, איז פּלוצים דער רב אַר 
געפאַלן פון זיין שטול און זיך אינ- 
גאַנצן אויפנעשטרעקט אויף דער ערר. 
די בעלי דינים, האָבן זיך דערשראָקן. 


זץך ועכען שנעל צונעלאָפן צום רב 


ו 
1 
, 
ז= 
= 
ב 
. 
ש 
3 
ד 


און נעפרעגט, װאָס עס איז אים נע- 


שען? נאָר נישט! האָט דער רב גע- 
ענטפערט. הערנדיק, אייערע געשריי- 
ען, װאָס איר געװאַלדעװעט אַזױי. דער 
זאנט. אן די ערה איז זיין און הער 
צווייטער שרייט, אַז זי איז זיין, האָב 
איך מיך אַנידערנעלייגט צו דער ערר 
און זי געפרעגט, װאָס זי זאָנט. יועַר 
פון אייך איז. כמער נערעכט. אָצּער, 
די ערד האָט מיר געענטפערט, אַז איר 
אַלע ביידע זענט נישט נערעכט. וי, 
באַלאַנגט נישט, נישט צו דיר און ניַט 
צו /ריר. ‏ נאר" לאר פארקערט. שיר 
אלע ביידעך באלאַננט נאר) צו איר,. 


דאַקעגן דער דריטער געדאַנק, דער: 
לפני מי אהה עתיה ליתן דין והש- 
ן, ער דערהויבט דעם מענטש. ער 
דערמאַנט, אַז דער מענטש אין טאַ- 

ע כבלויז אַ בשר ודם, אַ נאָר נישט, 
0 דאָך, האָט ער נאָר הויכע אויפ- 
נאבן, אק } 
אויפגאַבֿן, פאַר דעם מלך מלכי המֿל- 
כים, פאַר דער נ-טהייט. דאָס, זאָגט 
דער פסוק: וראיתם אותו; ווען מען 
פאַרטראַכט זיך אין די פֿאַראַנטװאָר- 


י ן קעבן. ער דערדפילטן 


טונג, װאָס מען האָט פאַר נ-ט, דאַ- 
מאָלק איז: וזכרתם את כל מצוות ד' 
ועשיתם אותם; דאַמאָלס, ווייסט מען, 


אַז מצוות און מעשים טובים, זענען 
נישט קיין עול, נישט קיין יאך, נאָר 
זי זענען דער ציל און דער צװעק 


פון דעם מענטשלעכן לעבן. אָן דעם 
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הי יה 
דריטן וראיתם, בלייבט דער מענטש, 
בלויז. ביי די ערשט? טויי. דאָס זע- 
נען, דער: מאין. באת און דער; קאן 
אתה הולך, במילא, איז ער נאָר ניט. 


די צונויפשטעלונג פון די דריי 
וראיתם, האָט אויך א טיפע פילאָזאָ- 


פישע . באַדײיטונג. ויסנשאַפּט, אין 
דערגאַנגען צו אַ סך סודות פונעם 
באַשאַף. בנוגע צום מענטש, האָב; 


ביאָלאָניע,. מעדיצין און פּסיכאָלאָ- 
ניע, אַנטדעקט אַ סך זאַכן, װאָס מע: 
האָט קיינמאָל פון זֵיי נישט נעוווסט. 
אויך, בנונע צו וועלט, איז מען היינט 
רערגאַנגען אַ סך זאַכן, װאָס זענען 
אַמאָל געווען נישט באַקאַנט. אָבער 
איין זאַך. אַלע גרויסע חכמים, קע- 
נען זיך רימען מיט גרויסע אויפטו- 
אוננען,, אַזױ. בנונע צו מענטש, הי 
אויך בנוגע צו װעלט, ערשט. נאָכ- 
דעם, װאָס זיי זען דעם באַשאַף. עס 
איז אָבער, קיין שום חכם נישט נ1. 
!ינגען, צו פאַרשטיין דעם אורשפ יונג, 
דעם וויאַזױ, עס איז געװאָרן באַשאַפן 
דער בּאַשאַף. קיינער, ווייסט ניט, ווי- 
טווי לעבן קומט אין אַן עמבריא און 
קיינער ווייסט נישט, װאָס עס אין 
דער צוועק פון דער װועלט; וויאַזױ 
די וועלט איז אַרײן אין דעם אוני- 
ווערס. דער רמב"ם זאָגט: מען דארף 
זיך פאַרשטעלן; אַ מאַן מיט אַ פרוי, 
װאָבן זיך באַזעצט אויף אַן אינזעל, 
װו עס אין נישטאָ קיין שום בעלי 
חיים. דאָרט, האָבן זיי געהאַט אַ 
קינד. די מוטער איז געשטאָרבן תיכף 
נאָך דעם געבורט. דאָס קינד וואקסט 
אויף און פרעגט דעם פאָטער, וי- 
אַוױי עס איז געקומען אויף דער וועלט. 
רער פּאָטער זאָגט אים, אַן ער אין 
געווען ניין חדשים אין אַ מאַמעס 


א"בב צ-טמר א 


בויך און איז פון דער מוטערם בויך 
געבוירן געװאָרן. דאָס קינד װאָס האָט 
קיינמאָל קיין שום מאַמען נישט גע- 
זען, װעט באין אופן נישט פאַרשטײן 
און נישט נגלויבן, אַן אַזא זאַך אין 
מענלעך. װי קען מען לעבן אין אַ 
פאַרמאַכטן פאַרשלאָסענעם מענטש- 
לעכן בויך? די געבורט פון אַ מענטש, 
איז פאַר אונדז פּשוט, דערפּאַר ווייל 
מיר זען דאָס יעדן סאל . פיר זען 
דאָס ניינעבוירענע קינד, שוין נאָך 
דער. נעבורט. אָבּער מיר"װשלן קיינ- 
מאָ?ל נישט פאַרשטיין, וואַזוױי עס 
קומט לעבן, אין אַן עמבריא פון אַ 
קינד, װאָס געפינט זיך אין דער מו- 
טערס בויך. 


דאָס זעלבע איז בנונע צו וועלט. 
װויסנשאַפט, ווייסט היינט אַ סך סו- 
דוֹת,, בנונע צו אופדזער ערד קונע?; 
פאַראַן, אַ געאָלאָניע, אַַ פיזיק, אַ 
אַסטראָנאָמיע און אַ נאַטור וויסנ- 
שאַפּט. זיי אַלע שטודירן די וועלט. 
זיי אַלע וייסן, אַז דער ערד קוֹגעל 
אין אַ פּלאַנעט, װאָס באַװעגט זיך אין 
דעם אוניווערס. אָבער, זייערע שטו- 
דיען, באַציען זיך אויף דער ערד, 
נאָכדעם וי זי איז שוין געשאַפן; 
נאָכדעם, ואס זי איז שי דה. ז=ײ, 
קענען דערקלערן א סך וװעגן איר 
לאחר המעשה, אַזױי וי מען זעט 
זי היינט פאַר די אוינן. אָבער, קיי- 
נער קען טישט זאָנן עפּעס, בנונע צו 
דעם, װיאַזױ די ערד איז געשאַפּן גע- 
װאָרן. װאָס זי איז, װאָס פאַר אַ ראָ- 
לֶע זי האָט, אין דעם אוניווערס און 
װאָס איז איר ציל, אָדער איר באַ- 
דייטונג, דאָס, בלייבט אַ סוד אויף 
אײיביק. דאָס, װעט מען קיינמאָל ניט 
וויסן. 
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די געבורט פון אַ מענטש און דאָס 
וועזנטלעכע פון דער וועלט, זענען די 
בעסטע עדות, אַז ויסנשאַפט, אין 
נישט ביכולת אויפצוקלערן דעם באַ- 
שאף. דאָס, אין דערפאַר אויך דער 
שטארקסטער באַויין, אַז די יצירה 
אַליין, די שאַפונג לכתחילה, אין גע- 
בינדן מיט אַ נדטלעכן כוח, װאָס קיין 
מענטש קען דאָס נישט באַגרייפן. 

דאָס לערנט אונדז אויך די מערק- 
ווירדיקע צונויפשטעלוננ פון די דריי 


וראיפמפ/. קוהם קּומט דער וראי- 


זין = 


ר; 0 ע א 


תם 7ע? תאבנים;. באטהאנמם. די 
מענטשלעכע געבורט. ד ר 

את הארץ מה היא; באַטראַכטס, די 
ערד. װאָס אין זי, ואָס איז איר 
צװועק; דאַמאָלס, וועט זיין: וראיהם 
אותו. איר וועט דערבליקן די "נהוו- 
סע נ-טלעכע קראַפט. במילא װעט 
זײין; וזכרתם את כ?ל מצוות ד' וע- 
שיתם אותם; איר װעט דאַמאָלס פאַר- 
שטיין, אַז דער ציל פון אַ מענטש, 
אין ווירקלעך נאָר דער איינציקער, 
צו לעבן אַ ג-טלעך, נייסטיקן לעבן. 
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די פּסוקים פון דער היינטיקער 
סדרה, דערציילן אונדז, אַזן קרח, דתן 
ואבירם, און בן פלת פוֹן שבט ראובן 
און אַ הברה פון 280 אָנגעזעענע 
פאָרשטייער פונעם יידישן פאָלק, האָ- 
בן אויפנעהויכבן אַ רעװאָלט, קעגן 
משה רבינו. אין יעדער געזעלשאַפט, 
זענען פאַראַן יחידים, װאָס זענען 
אוסצופרידן. זייער אומצופרידנקייט, 
פאַרקליידן זיי, מכלומרשט, מיט אר- 
נוסמענטן פוֹן אידעאלן כאַראַקטער. 
אין אמתן אָבער, האַנדלט זיך עם 
כלל נישט, אין קיין אידעע, נאָר אין 
פּערזענלעכע אַמביציעס. עס ברענט 
אין זיי די קנאה, פאַרװאָס מען האָט 
זיי נישט נענעבן, קיין הויכע שטע- 
לונגען אין דער געזעלשאַפּט. די קנאה, 
ברענגט זיי פאַרדרוס. עס געפינען זיך 
שוין דאן, אַנדערע יחידים, אַניטאַ- 
טאָרן, העצערס און דעמאַנאָגן, וועל- 
כע נוצן אויס די געלעננהייט, װאָס 
עס זענען פאַראַן אומצופרידענע. זיי 
שטעלן זיך, אין דער שפּיץ פון אַ 
קליקע, װאָס זיי שאַפּן. אַזױ אַרום, 
אנטשטייט אַ רעװאָלוציע. אַזױ; אין 
עס אויך געשען, ביי דער רעװאָלוציע 
פון קרה, 

אינטערעסאַנט זענען די דרשות פון 
חז"ל, בנוגע צו דעם מחלוקת פון קרח. 


ו *ן 


די גמרא, אין מסכת פנהדרין דף ק*י, 
זאָגט, אַז נאָכדעם, װי קרח האָט גע- 
מאַכט די רעװאָלוציע, קעגן משה 
רבינו, האָבן זיך געשטעלט פאַר דעם 
רבש"ע,. די זוך און די יבמה. װיי, 
האָבן נעטענהט: אם אתה עושה דין 
לבן עמרם נצא ואם לא נצא; אויב 
דו, רבש"ע, װעסט שאַפן אָרדענונג 
פאַר משה רבינו, וועלן מיר אַרויס- 
גיין אין הימעל און מאָן אונדזער 
אױפּנאַבע. אויב נישט, װעלן מיר 
ניט גיין צו אונדזער דינסט. אַ מערק- 
ווירדיקער דרש. פאַרװאָס, האָבן זיי 
זיך אָנגענומען פאַר משה רבינו? װאָס, 
גראדע דווקא, די זון און די לבּנה? 
װאָס האָט זיי אינטערעסירט, דאָם 
מחלוקת פון קרח מיט משה רבינו? 
אויך אויף אַ צוייטער שטעלע, 
אין דער נמרא, געפינען מיר, אַז חז"ל 
האָבן, עפּעס װי בכוונה פאַרבֿינדן, 
דעם מחלוקת פון קרח מיט דער לבנה. 
די. נמוא, אין בבא פתרא הה ע"ד, 
ברעננט אַ ואַנצע מענגע פון פאַרשי- 
דענע אַלענאָרישע נוזמאות, װאָס רבה 
בר בר חנה, פלענט צו דערציילן. צווי- 
שן יענע ווונדערלעכע, כמעט אומ: 
פּאַרשטענדלעכע עפּיזאָדן, איז אוֹיך 
פאַראַן איין מעשה, וועגן דער קליקע 
פון קרח, װאָס איז איינגעזינקן גע- 
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הברה, זענען געװאָרן 
ער, איז גענאַנגען מיט יענעם מדבר- 
מענטש און אין געקומען צו אַ פּלאַץ, 
זענען איינגעזינקען געװאָרן. ער, אין 


געגאנגען מיט יענעם מרבר-מענטש 


און איז נעקומען צו אַ פּלאַץ, װו עס 
זענען געווען טיפע שפּאלטן, אין דער 
עזר. ‏ לעכער. אזעלכע" אוף יענער 


מענטש האָט אים געזאָגט, אַן דאָ זע- 
נען איינגעזינקען געװאָרן, 
זיין עדה. ער האָט האן צונעלייגט זיין 


צֹ 
צוֹ די קעכּעת, פו 


אויער ו*רפר עהה 
װאָט ער לעהערט, װי די איינגעוינ- 
קענע שרייען אַרױיס פון ט: משה 


-זתורתו אמת והן בדאין; משה 
זעפען אמת און מיר, זע- 
רכת:ככ "הן זאַגט 4 אַז 
ר אין יענעם מאַמעבּט, האָט 
ער געהערט די שטימע, נאָר יעדן 

הודש, דאָם מיינט, ווען די לב 
באנייט זיך, שרייען די אייננעזינ 
פון דער ערד, אַז משה אין אמת 6 
זי ז נען ליננער. מיר האָבן ווידעה, 
גפעס אַ - מין ווונדערלעכע 
וגת; צווישן;דער לבנה.מיט די; בלועי 
דקּהה; מיט די איינגעזינקענע פון קרח. 


װי באַקאַנט, זענען יידן 


קבנה, יעדן הודש. נאָכדעם, וואָס די 
?בה באנייט זיך, נײַן ייִדן ארווס 


אין נאַס, זיי מאַכן 8 
אַ תפ ילה, װעגן רער 
אונדן רע דרשנים, אט זיך אָפּגע- 
ש טעלט צו פאַרשטיין, דעם 
אוֹן דעם זִין, פון קידוש 2 
שטעלן זיך אַװעק און בעטן; למלאות 


מחדש די 


אש םש טא 


הלכנה; ;די קבנהטיןא? 


נאַנץ און זי זאָל נישט האָבן קי 
פנימה. קיין אַנדערע דאגות, האָבן 
יידן נישט, נאָר די איינע, װאָס די 
קבנה, נעבעך. איזט א האלבע און זי 


אין נישט גאַנץ? אויך דער נביא ישעי' 
װען ער שילדערט די גרויסקייט פון 
דעם אחרית הימים, די הערלעכקייט 
פּון דעם יידישן עתיד, באַדינט ער זיך 
מיט/דו װערטער: והיה אור זהלבנה 
כאור החמה; אין יענער צײַט, װעט די 
לבנה"זלין ; אוויי צבווםוווז די זין:-מיה 
פּאַרשטייען נישט, װאָס פאַר א גליק 
דאָס װעט זיין פאַר אונדז, אַז די 


בטה ועט יי אווו ונהנים. וו הי 
זין.. מיר פּאַרשטייען אויך ניט, ואָס 
פֿאַר אַן אומגליק עס אין פאַר אונדן 
שוט אין קעם, ואס הי לכטמן און 
קלענער פון דער זין. 

איינער פון אונדזערע דענקער, 
דערקלערט דעם ענין, וי פאָלגט. יערן 


ראש חודש, האָבן יידן אין בית המ- 
קדש, מקריב געווען ,א קרבן חטאת, 


א זינד אָפּפּער. די גמרא זאָנט, אַן 
ביים באַשאַף, זענען די לבנה און די 
זין, געשאַפּן געװאָרן נאַנץ נלייך. זיי 


ואבו טידע נסיך געלויכטןת :אוו 
שטשוט- אין דער תורה: * את שני 
המאורות הנדולים; די צוויי גרויסע 
שי צטער, דיי סבנה והאט ‏ נישם 


קטנט פאַרטראגן דאָס, װאָס זי האָט 
א קאָנקורענט. זי, האָט זיך מקנא 
געווען, אין איר חכברטע. עס האָם זי 


פאַרדראסן, ‏ װאָס יענע פייכט פּונקט 
טַזוֹי, וי זי. איז'זי נעקומען פּאַר דעם 
רבש"ע און געטענהט: אין שני מל- 
כים משתמשים בכתר אחד; עס קע- 
גען נישט זיין, קיין צוויי גלייכע. אויף 

דעם, האָט דער רבש"ע נעזאַנט: אויב 


: == 189 -- 


הרצ. הי 
אַזױ, טאָ ער דו, קליינער די "לבנה, 
האָט זיך דאן געקלאָגט: פאַרװאָס 
קומט איר אַן עונש? זי האָט דאָך, 

נעמאַכט אַ ריכטיקע באמער- 
קונג, אַז עס קענען נישט זיין, קיין 
צוויי גלייכע, פאַרװאָס, קומט איר אַ 
שטראָף? דאַרויף האָט דער רבש"ע 
געזאַנם, אז יידן ונעלן יעד 
חודש, ברעננען אַ קרבן, 
װאָס די לבנה אין קלענער געװאָרן. 
דו נמרּא; איז ערשט היכטיק, נים צו 
פאַרשטיין: װאָס זענען יידן שולדיק? 
װאָס והאַבן. יוהן !צו:וטאן, ;ייט יהשה 
מעשה, פון דער זין מיט דער לבנה? 


ביון 


די כּונה פוז דער נמרא. אין הי 


פאָלנט. די לבנה, האָט טאַקע געגעבן 
א גאַניץ ריכטיקע באַפערקוננ. אָבער 
זי האָט דאָס נישט געטאָן, צוליב דער 


ריכטיקייט פון דעם ענין, נאָר צוליב 
אירע איינענע, פּערזענלעכע אַמב"- 
ציעס. זי האָט ניט געװאָלט זיין נלייך, 
מיט דער זין;.עס האָט אירנוטילעץ 
פּאַסט, צו זיין נלייך צו איר. האָט זי 
געװאָלט זיין גרעסער. זי האָט געמיינט 


אַז פאַר דעם, װאָס זי האָט געמאַכט 
אַ ריכטיקע באַמערקונג, װעט מען זי 
פּאַרגרעסערן. פּאַר דער מחשבה אי- 
רער, איז איר נעקומען אַן עונש. אָבער 
דער עונש, האָט געקענט זיין אן אַנ- 
דערער, דער רבש"ע, האָט געקענט, 
אָנעמען איִר באַמערקונג אוֹן פאַר- 
גרעסערן די זון. עס װאָלטן דאן. שוין 
קיין -נלייכע ניס |געווע הי קבנה; 


װאָלט דאן במילא, געווען קענער גע- 
װאָרן. פאַרװאָס, ‏ אין איר געקומען 
דער עונש, אַן זי זאָל קלענער ווערן, 
וי זי איז געווען? אָבער אויך דאָס, 
האָט אַן אורזאַך. ליכט איז געמיינט, 


נישט בלוין פיזיש-ליכט, נאָר אויך 
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גײסטיקיליכּט. מיט דעם פיזישן כיבט, 
איז אויך געשאַפן געװאָרן דאָפּ ניים- 
טיקע ליכט. נרויסקייט פוֹן ליכט, אין 
אָפּהענגיק פון דער פעאיקייט, פונעם 
הו אויפצונעמען ליכט. יעדער דור, 
פאַרמאָנט אַזױ פי? ליכם, וויביל עס 
קען פֿאַרטראָנן. דער רבש"ע, האָט ניט 
געקענט גרעסער מאַכן דאָס ליכט פון 
דער. זון;-נרעסער מאַכן. דאָם קירת 
פּון רער זין, װאָלט נעמיינט, אוֹיך 
גרעסער צו מאַכּן דאָס גייסט:קע ליבט. 
דאָס, האָט נישט געקענט נעשען, צו- 
ליב דֶעם,. וויי? הֶער הור איז היִשם 
ראוי ‏ צו קיין נרעסער ? בט. אויה, 
ניט גרעסער מאַכן די זון, איז נישט 


געבליבּן קיין אַנדערע פרירה, נֹאֵה 
קלענער צו מאכן די לבנה. 

ווער אין דאן שולדיק אין דעם, 
װאָס די לבנח; "פוז בפרר זיין קקן- 
נער, פון דער זון?" נאר'די מענטש- 
הייט! װאָלט די מענטשהייט, געווען 
פעאיק צו אויפנעמען אַ גרעסער ליכט, 
װאָכט מען נישט באַדאַרפֿט, אַזן די 
לבנה זאָל זיין קלענער. מען װאָלט 


אָנשטאָט דעם, געלענט גרעסער מאַכן 
די זון. דער יידישער נביא זאַנט דער- 


פאַר, אַז באחרית הימים,. וען די 
מענטשהייט, װעט זיך נעפינען אויף 
אַ הויכן, נייסטיקן מצב; זי,. װעט 


קענטן אויפנעמען מער ליכט, דאַמאַלס 
װועט די לבנה זי אַזױ גרױַיס, װוי די 


זון און די זון, װעט זיין א סך, אַ סך 
גרעסער. דאָס, אין די ריכטיקע לץ- 
זונג. 


יירן, שטרעבן תמיד צו פאַרשפּרײ- 
טן און צו פאַרגרעסערן ליכט, נישט 
בלויז ביי זיך, נאָר פיי דער ואוצער 
מענטשהייט. אוינ, עס אין אונדו 
יידן, ביז היינט נאָך נישט געליננען, 
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יעדן כאש הודּש, האָבן מיר דער- 
(מן 


פאר, אין בּית המקדש, געברעננט אַ 
קרבן חמאת; אַ זינד אָפּפער, אויף 


דעם עלענדן מצב, װאָס ליידער מוז 
אַלץ הערשן דער צושטאַנד, אַז די 
לבנה מוז זיין קלענער פון דער זון. 
נישט, אַז די זון זאָל ווערן גרעסער. 
כימבאָליש, איז דאָ געמיינט, אַז ליי- 
דער אין דער דור, אַלץ נאָך נישט 
פּעאיק, אויפצונעמען קיין גרעסער 
ליכּט. מיר זענען דערפאַר, אויך מחדש 
די קבנהר ישדן הודש.. מיר בעטן, אַז 
עם זאָל שוין קומען די צייט, אין 
וועלכּער די לבנה זאָל זיין, אַזױ גרויס 
װֹי זון און די זון, זאָל גרעסער וװוערן, 
וייל דאָס איז די יידישע האָפענונג; 
די האַפענונג, פו?: ומלאה הארץ דעה. 


די ערשטע קנאה, אין דער וועלט, 
אין אַנטשטאַנען, ביי דער לבנה מיט 
דער זון. זייט דאַמאָלס, שפּילן זיך 
אָפּ. טאַקע אַלע קנאות, אין דער 
מענטשהייט, אויף דעמזעלביקן שטיי- 
נער, װווי די ערשטע קנאה. קנאה ביי 
מענטשן, קומט אויך, אויף דעם זעל- 
בן אופּן. אויב איינער זעט, אז אַ 
צווייטער פאַרנעמט אַזאַ שטעלונג, וי 
ער, װערט ער מלא קנאה. זיין פּער- 
זענלעכע אַמביציע דרוֹקט אים. זי, 
לאָזט אים נישט קיין מנוחה. ער, קעז 
דאָס נישט פאַרטראָגן. ער טראַכט 
פאַרשידענע מיטלען, װוי אַזױ, יענעם 
צוֹ דערנידעריקן און יענעם, קלענער 
צו מאַכּן. עס פּאַסט דאָך אָבער ניט, 
פתם אין דער װעלט אַרײן, יענעם 
צו דרוקן. מאַכט מען דאָס, מכלומרשט 
אונטער פאַרשידענע אידעאישע אַרגו- 
מענטן. באמת אָבער, האָט קנאה קיינ- 


.יי 
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מאָל. נישט. קיין אידעאישע באַזע: 
קנאה, אין בלוין אַ פּערזענלעכע אַמ- 


, 
ביציע. די, מכלומרשט נערעכטּע, טע- 
נה פון: ‏ אין שני מלכּים משתּמשים 


בַּכֹּתֹּד אחד; איז אויך נישט אמַה, 
וייל אויבּ. עס זאָל זיך האנדלען, 
בלוין אין דעם שימוש, קען מען דאָס 
אַזוי איינריכטן, אַז ביידע זאָלן זיין 
צופרידן. און איינער, זְאֶל נאָר העלפן 
דעם ר דער עיקר כּוונה איז 
צוֹ דערנידעריקן. 
די מעשה פון הי יקלבנק, * ווידעד- 
האלט זיך דאן תמיד. דער, װאָס וויל 
יענעם דערנידעריקן, דער, ווערט נאָר 
אַליין קלענער. 
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דאָס זעלבע אין נעשען, ביי דער 
רעװאָלוציע פון קרח, קענן משה רבי- 


מיט דעם, װאָס אַלס לוי. 
ער געהאט אַ גרויסע נייסטיקע 

אין דער יידישער נעזעל- 
שאַפט. ער האָט נישט געקענט צוקוקן, 
װאָס משה מיט אהרן, האָבן פאַרנו- 
מען ן שטעלונ גען. ער ואָט ז דערכטר נט- 
שטרעבט, מישה מיט אהר; צו דערני- 
דעריקן. ביי זיי, אוועקצונעמען זייער 
שמעלונג און מיט = אַליין צו ווע- 
רן נרעסער. אויך קרה, האָט זיין 
פּערזענלעכע אַ ביציט פארשטעלט 
אַן אידעאישן אַרנומענט. ער, 
האָט נעטענהט, אַז די נאַנצע שטע- 
איז נאָר 
איבעריק. כּי כל הערה כולם קדושים 
גאַנצע געמיינדע, 
איז הייליק און מען דאַרף נישט קיין 
גייפטיקּן פירער. די אַרבעט פון די 
קוויים, איז נייטיק. זיי, שטעלן אויף 
און טראָגן, דעם משכן. אָבער משה 
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7 מאָן זיי? לערנען 
, דארף מען נישט. זיי, 


או אהרן, 
מיט חעם עולם 
קע נען רדאס אל;י"ן, (כווכה: 
סיט רעבט זאַנט די נמרא, אַז די 
וו אוך רי יבטך, אויסהערנדיס 6 
טענות פֿון קרח, האַבן זיי זיך גע 
שטעלט פאר דעם רבש"ע אוך פאה 
ס אַ שטראָף פאַר קרח. די זון 
ור יבנה זענען די ערשטען אי 
דעם באַשאַף, װאָס ווייסן, אַן פאַר 
קנאה. ווערט מען נעשטראַפט. אויך 
פן זיי, אַן די שטראָף באַקומט דער, 
װאָס האָט די קנאה און עס העלפן 
נישט קיין טענות, פון קיין שום אי- 
דעאישן כאַראַקטער, וייל זיי זענען 
אַלֶע פאַלש. אַזױ אין אויך נעשען. 
קרח, מיט זיין גאַנצער עדה, איז איינ- 
געזינקען (עווארן. רבֹה בר בר הנת 
דערציילט, אַן יעדן ראש הודש, שריּי- 
עז זיי. אַרויה פוֹן זייער טיפעניש, אַז 


אב" ג הוט 


משה רבינו איוֹ נעװען גערעכט אוו 
זיי, זענען נשפװען רי ליננעךס. עדן 
ראש חודש, ווערט די לבנה אויפסניי 
נגעבוירן, זי פאַרלירט איר ליבט, אַלסּ 
שטראָף פאַר איר קנאה, װאָס זי האָט 
געהאַט. דאַמאָלס, דערמאָנען זיך די 
קנאה-מענטשן, אין זייער אייגענער 
קנאה, אין זייערע אייגענע ליננס און 
אין זייערע איינענע זינר. 

די נמרא. זאַנט, אז בני קרה א 
מתו; קרחס קינדער, זענען ניט אוים- 
געשטארבן. דאָס מיינט צו זאָנן, אַן 
קרחס גייסטיקע קינדער, לעבן אין 
יעדן דור. די נאַרישע קנאה, פרעסט 
אויף דעם אַמניציעזן מענטש: ער גים 
זיך נישט אָפּ קיין חשבון, אַז די 
קנאה אין נישט באַנרינדעט און אַז 
די קנאה ברענגט שאדן, טאַקע בלוין 
דעם, װאָס האָט זי, דאָס, אין אַן איי- 
ביקער אמת, 
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הוקת - 


די פּערזענלעכקייט פון בלעם, אין 
געװען אַ דעטעניש פאַר הו"ל. שוין 
דער מדרש, האָט זיך אָפּנעשטעלט 
און אַריינגעקלערט אין דעם פּראָבלעם, 
װאָס בלעם, איז אייננטלעך געוװוען? 
יט דעם, ואס די תורה שילרערט 
האר אונדן די פּערןאָן פון בלעם, 
קומט אויס, אַז ער איז געווען אַ גאָר 
גרויפער מענטש. ער, איז נעװוען אַ 
נביא. מים זיין ווארט, האָט מען זיך 
ערעכנט. אויף דעם אויסדרוק: לא 
ם בישראל כמשה עוד נביאן אזא 
א יה טשהי הבינה יאין בײ יירן 
נישט געװען, זאָגן הן"ל, אַזן דער 
אויפררוס, ‏ מיינט צונלייך, אַז;: ביש- 


: 

2 
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ראל הוא דלא קם אבל באומות העו- 
= ם. ואר ביי יירן, אין קייך נבוא 
אזעלכער, וי משה נישט געווען, 


אבער ביי נוים, איז יא געווען. דאָס, 
באציט ויך אויף בלעם. װאָס מיינט 
דים קאז בלעם איד נעטען א נרה- 
פּער נביא? וי קומט דאָס, אַז פון 
דער צווייטער זייט, הערן מיר קיין- 
מאָל נישט קיין אנדערן אויסדרוס, 
נאָר: בלעם הרשע און זמה שמי 
וזֹכרו? 2 ניייען די צוויי טיטלען 
נביא און רשע? װאָס פאַר 
ש, האָט דאָס? 
לויט דעם מהרש, האָבז. די אומות 


צ'ו/א5ֿ זען? 
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העולם זיך געקענט האָבן, נאַנץ נרוי- 
סע מענטשן, גאַנץ גרויסע חכמים און 
גאַנץ גרויקע דענקער, נאָר קיין היי- 
ליקע מענטשן, קיין מענטשן פון קדו- 
שה, פון צדקות, פון הויכקייט און 
רײנקײט דאס. האבן זיי נוט פאן- 
טאָגט. די משנה רעכנט דערפאַר, אַ 
גאַנצן צעטל פון חילוקים, צװוישן 
בקעם דרשע און אברהם אבינו. די 
מונה פון הער סשנהי איזוטה ששר. 
נען, אן בלעם האָט זיך געקענט זיין 
8 מענטש, מיט גרויסע השנות, אָבער 
נישט מיט קיין מדוֹת, נישט מיט קיין 
גרויסער נשמה. איינער פון אונדזער 
דענקער באַמּערקט, אַז די תורה האָט 
אַליין גענוי קװואַליפיצירט, װאָס בלעם 
איז געווען. די תורה האָט אַליין גענוי 
טוועקנעשטעלט בלעמען ספיט דעם, 
װאָסּ: זי האָט. אים. באציוכנט, אקס 
אַ: שתם העין; בלינד אויף אַן אויג. 
די נטרא האָט דאָס אויסנעטייטשט 
מיט דעם, װאָס זי זאָגט, אַז: בלעם 
סוסא באחת מעיניו היה;: בלעם, אין ‏ 
געווען בלינד אויף איין אויג. ואָם 
מיינט דאָס, בלינד אויף איין אויג? 
טיינער פון אונדזערע גרויסע הסי- 
דישע רביים, האָט דאָס דערקלערט 
אויף אַ נאָר ווונדער וע אופן. 


טק 


וה ר א פי ת 


חמקדש אין ירושלים, אין געווען א 
פליכט פון יעדן ייד, דרוי מאָל אין 
יאָר. צוֹ קומען אי בית המקדש 
אַריין; לראות אֹתּ פני ד' אלקיך; כּרי 
צו זען ליט. די נמרא זאנט. טן רעה 
ווארט: לראות, איז ניט נעפינטעלט, 
אין דער תורה. דערפאַר, קען ער מאַ- 
כן:. לראוה א קען אױיך מאכן ?= 
רתות. לראות, סיינט: צו זשען. ?= 
ראות, מיינט: זיך צו באַוייזן. אין 
אַנדערע ווערטער: דער ווארט מיינט: 
צו. זען. און מאנט. אעך: נעזען צו 
װען. עם אט אאר באראן א די, 
אין דער גמרא, אַן אַ: סומא באהת 
מעיניו איז פטור מן הראיה; אויב אַ 
מענטש, אין געווען בלינד, אויף איין 
אוינ, האָט ער נישט באַדאַרפט אוים- 
צוגיין קיין ירושלים. דאָסּ, אין אומ- 
פאַרשטענדלעך. מילא, אַז א מענטש 
אין בלינד אוה בײַרע אוים, פאר- 
שטייען מיר, אַן ער איז פּטור צו גיין 
קיין ירושלים, ווייל אַ סומא, אַ בלינ- 
דער איז פטור מכל המצוות שבתורה. 
אָבּער. אַ ‏ בלינדער. אוויף איין אג, 
פאַרװאָס זאָל ער זיין פטור פון צו 
גיין קיין ירושלים? 


כדי דאָס צו פאַרשטיין, מוזן מיר 
זיך פאַרטראַכטן אין דעם גאַנצן ענין, 
פון גיין קיין ירושלים. די תורה זאָגט, 
אַז א ייד מוז ניין קיין ירושלים, כדי 
צו זען נ-ט. װאָס מיינט דאָס, זען 
גיט? קען מען דען, זען ג-דט? בללוין 
דער אויסדרוק אַלֵיין, איז אומפאַר- 
שטענדלעך. מיר יידן,האָבן קיינמאָל 
נישט נגענלויבט אין דעם, אַז מען קען 
זען נדט. אָבער, די כוונה איז נאָר אַ 
פּשוטע. יעדער ייד, האָט כסדר גע- 
לעבט אין גשמיותדיקייט און האָט ניט 
געהאַט קיין מענלעכקייט, צוֹ האָבן 
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עכּעס אַ גייסטיקע עמאָציע; צו זיין 
באַזעלט, מיט נ-טלעכקייט און היילו- 
קייט. דערפאַר האָט ער באַדאַרפט 
קומען קיין ירושלים. ער, האָט באַ- 
דאַרפט אַריינקומען אין בית המקרש. 
דאָרט, אין ער געװאָרן באַהערשט פון 
דער פּרעכטיקייט, פון דעם בית הם- 
קדש; פון דער הייליקייט. פון דער 
יבורה. פֿון העם נעואםה בןן הו 
לוויים; פון דער טיפקייט פון דעם 

רט, װאָס ער האָט נעהערט 
פון די תורה-רעפּרעזענטאַנטן. יעדער 
ייד, איז באַהערשט געװאָרן פון דעם 
גרויסן, ג-טלעכן, גייסטיקן כח, װאָס 
ער האָט געזען אין דעם בית המקדש. 
דאָס האָט נעמיינט: צו זען ג-ט. דאָס, 
איז אָבער נאָך נישט געווען דאָס גאַנ- 
צע. בלויז נתפעל? צו ווערן פון נייס- 
טיקייט, פון גרויסקייט, און פון ג-ט- 
לטכקייט, ברעננט נאָך נישט די נע- 
העריקע ווירקוננ. די תורה האָט נע- 
װאָלט,..אז. העה אה אאק. און, כות 
זומקדש, איבערלעבן צווייערליי עמאָ- 
ציעס. װאָס יעדער ייד,, האָט מיט דעם 
נעפי? פוֹן דער גרויסקייט. עם אין 
באַקאַנט, אַז אַ מענטש ווערט שטאַרק 
באַנײסטערט, ווען ער שטייט, למשל 
פאַר די ריזיקע ספינקסן אין מצרים; 
פאַר אַ הויכן פעלן; צוֹ פאר אַן אַנ- 
דערן, נאָר גרויסן מאָנומענט. מאָ- 
דערנע פּסיכאָלאָניע לערנט, אַן די 
באַנגייקטערונג, באַשטײט אין דעם 
װאָס דער מענטש לעבט דאַמאָלס 
אַדורך, אַ בי פּסיכישע עמאָציע. צו- 
זאַמען מיט דער גרויסקייט פון דער 
זאַך, װאָס ער זעט, דערפיקט ער זיין 
קליינלעכקייט און דאָס, ווירקט אויף 
אים, פּונקט אַזױ שטאַרק, װי די 
גרויסקייט פון דער זאַך, װאָס אויף 
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איר בליקט ער, מיט זיינע אוינן. עס 
איז מערקווירדיק. סיר געפינען די 
נאַנצע טעאָדיע, אין אונדזער תורה. 
די מרגלים, ווען זיי זענען צוריקגע- 
קומען פון כנען, האָבן זיי דערציילט, 
צו זיי קאַבּך דארט נעזען די בבני 
ענק; די ריזן-מענטשן. די מרגלים, 
האָבן דאביי געזאָנט: והיינו בעינינ 
כּחנבים וכן היינו בעיניהם; מיר האָ- 
בּן ביי זיך אויסגעזען, װוי היישעריקן. 
די תורה" באַטאַנטי'דאָ, יאַז* די! מה- 
גלים האָבן אָפּנענעבן אַ באַריכט, אַז 
בשעת זיי האָבן נעזען די ריזן מענט- 
שן, זענען זיי געווען אונטער אַ בים" 
סיכישן איינדרוק. זיי זענען נתפעל 
געוװאָרן פון דער גרויסקייט, פון יענע 
ריזן. אָבּער, נישט דאָס אַליין. זיי זע 
נען ביי זיך געװאָרן אַזױי קליין, וי 
די היישעריקן. דאָס מיינט: זיי האָבן 
זיך פֿאַרלוירן איננאַנצן, קוקנדיק אויף 
יענע ריךן. 

אויב עס איז אַזױ, אין דעם פּשוטן, 
גשמיותדיקן לעבן, איז דאָך, אין גייס- 
טיקן לעבן, זיכער אַזױ. מיר קענען 
דערפאַר זיך פארשטעלן, װאָס פֿאַר 
אַ מין געװאַלטיקן איינדרוק, יעדער 
ייד האָט נעהאַט, קומענדיק אין צית 
המקדש. פון איין זייט: די געװאַלטי- 
קּע התפּעלות, פאַר דער. פּרעכטילייט 
און נרויסקייט פון גייסט, פון תורה 
ברה און! פון. א' צווייטער זייט: 
האָט יעדער ייד דורכנעלעבט, דעם 
אזוי נגערופענעם, ‏ ביטול עצמו; -י 
נישטיקע קליינלעכקייט, פון זיך אַלֵיין. 
דאָם, האָט די גמרא געמיינט, אַז יע- 
דער ייד האָט באַדאַרפט גיין צום בית 
המקדש, כדי לראות, כדי זען די גרויס 
קייט פון גייסטיקייט, און כדי ליראות; 
כדי נעזען צו ווערן, אין זייַן אייגע- 
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נער נישטיקייט און קליינלעכקייט. 
דערפּאַר, האָט יענער רבי ווייטער 
געזאָגט, האָט אַ מענטש צויי אוינן. 
פאַר דעם פיזישן זען, װאָלט אפשר 
טאַקע גענוג געווען, בלוין איין אוינ. 
אָבער זען, מיינט נישט בלוין פיויש, 
נאָר עס מיינט אויך גייסטיק. דאָס 
גייסטיקע זען, באַשטײט נאָר פון 
צווייערליי זען צוזאַמען. גייפטיק, מון 
אַ ייד זען די גרויסקייט פון נייכט 
און געפּאָרט מיט דעם, מוז ער אויך 
זען, די נישטיקייט פון זיך, פון דעם 
בשריחרם. פון דעם עפר ואפר. עס 
אין טאַקע אַ נאָר גרויסער אונטער- 
שיד, צװוישן דעם פיזישן און דעם 
גייסטיקן זען. פיזיש קען מען מיט 
איין אויג, אויך זען. פאַראַן מענטשן, 
װאָס זעען בלויז מיט איין אויג און 
זייער ראיה, איז גענונ שטאַרק, צו- 
מאָל אפשר נאָך שטאַרקער, פון דער 
ראיה פון דעם, װאָס זעט מיט ביי- 
דע אױנן. דאקענן אָבעד, ביי דע- 
גייסטיקער ראיה, מון מען האָבן אַלע 
ביידע ראיות צװאַמען. קוים, זעט 
מען בקוין אויצם אליין, אין נאר נים, 
מיט ואָר נישט. טאָמער, האָט א 
מענטש בלויז די הרגשה פון גרוים- 
קייט פון נייסט און ער זעט נישט 
דאביי, זיין קליינלעכקייט, איז דאָס 
גאָר קיין ראיה נישט. די ראיה, אין 
נאָר נישט ווערט. אויך פאַרקערט: 
ווען אַ מענטש, זעט בלוין די שפלות 
עצמו און ווייסט נישט פון קיין שום 
גרויסקייט, פון נייסט, איזן ער אַ נאָר. 
נישט, מיט נאָר נישט. פאַראַן טאַ- 
קע, אַזעלכע טיפן מענטשן. פאַראן 
מענטשן, װאָס לערנען און שטודירן; 
זיי, האָבן נרויס התפעלות פאַר וויסן, 
פּאַר גייסט; פאַראַן קינסטלער און 


- פף = 


מ ח ש ב ה 


דענקער; פּאֶָעטן און דיכטער, װאָס 
ווייסן, װי ריזיק נרויס און הערלעך 
עס איז, דאָס נייסטיקע וויסן. אָבער, 
זיי זעען נישט זייער איינענע קליינ- 
לעכקייט, פאַרקערט: דווקא זייער הת- 
פעלות, פאַר דער גרויסקייט פון גייסט, 
ברענגט זיי צו גאות און שטאָלץ; זיי 
בלאָזן פון זיך, אויף מיילן ווייט. אַ 
קלייניקייט! וװוער, איז צו זיי נלייך! 
זיי ווייסן דאָך עפּעס, װי גרויס און 
וי טיף, עס אין קולטור און גייסט. 
אָט די מענטשן, זענען פאַרדארבן אין 
מדות. די גרויסקייט פון גייסט, האָט 
זיי נישט געלערנט נאָר ניט. זיי אַליין, 
זענען נישט ווערט-פאל. פאַראַן אויך 
אַ צווייטער טיפּ. פאַראַן מענטשן, 
װאָס זעען בלוין זייער אייגענע קליינ- 
לעכקייט. זיי גיין אַרום, מיט אַן אינ- 
פּעריאָריטי קאַמפּלעקס. זיי ווייסן ניט 
פון קיין שום גרויסקייט; זיי האַלטן, 
אַז אַלעס אין הבל הבלים. אפילו 
גייסט, קולטור, אין אויך נאָר נישט. 
אַזאַ ‏ מענטש, זעט בלוין נאַרישקײיטן. 
די בעסטע נאַרישקייט, איז דערפאַר 
ביי אים: גוט עסן, גוט טרינקען, לע- 
ןוא טטן טאג, װײ? סײַ הי א 
אַלעס נאָר טישט. 

אַזױ זעט אויס, ווען מען זעט בלוין 
איין זאַך: - בלוין- די גרויסקייט. פֿון 
גייסט, אָדער בלויז די שפלות עצמו. 
דאָס, האָט די גמרא געמיינט, אַן סו- 
מא באחת מעיניו פטור מן הראיה. 
אויב אַ ייד, און געווען בלינד אויף 
איין אויג. ער האָט נישט געהאַט ביי- 
דע הרגשות צוזאַמען. ער האָט בלוין 
געקענט זען: אָדער די גרויסקייט פוֹן 
דעם בית המקדש, און דאביי, נאָר 
אַליין אויך געװאָרן, נאָר גרויס: אָדער 
בלויז זיין קליינלעכקייט און איז ניט 
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נתפט? געװאָרן, פון דער גנדלותּ השם, 
אַזאַ ‏ מענטש, ‏ איז געווען פּטור מן 
הראיה. אן עכירה נעווען, זיין טירחה 
צום בית המקדש. ער װעט דאָרט נאָר 
נישט לערנען. ער קען דאָרט נאָר ער- 
גער ווערן,,. נישט בעסער ווערן. 

אין אַמאָליקע צייטן, זענען די 
גרויסע מענטשן געווען געשלאגן מיט 
דעם, װאָס ווען זיי זענען געווען גרויס, 
האָבן זיי אַליין זיך טאַקע איינגערעדט, 
אַז. זי זענען גרויס. די. משנּה זאָנט, 
אַז אברהם אבינו, ווען ער איז נע- 
שטאַנען פאַר גים און געזען די ג-ט- 
לעכקייט, האָט ער זיך אויסנעדרוקט: 
ואנכי עפר ואפר; ער איז שטויב און 
אש. בלעם דאַקעגן, ווען ער האָט גע- 
רעדט פון ג-ט, האָט ער געזאָגט, אַז 
ער קען נישט גיין מיט אַזעלכע קליי- 
נע שלוהים. ער דאַרף האָבן גרעסע- 
רע פּערזענלעכקייטן. משה רבינו, אין 
געווען דער גרעסטער נביא, אשר ידעו 
ד' פּנים אל פּנים, ער האָט נעזען די 
גרויסקייט פון נ-ט. אָבער דאביי, איז 
ער נעווען דער; עניו מאוד מב? 
האדם; נידעריקער ביי זיך, פון יעדן 
מענטש. דאָס, איז געווען די נרויס- 
קייט פון משה רבינו. דערפאַר אין 
ביי ייִדן נישט מענלעך, צו האָבן נאָך 
אַזאַ משה רבינו, ווייל די מדות פון 
משה רבינו, זענען געווען יוצאים מן 
הכלל, ביי אומות העולם אב איז 
דאָס דערקענען די גרויסקייט פון 
גייסט, כלל ניט געבונדן מיט מדות; 
כלל נישט געבינדן, מיט זען שפלות 
עצמו,. דערפּאַר, אין ביי זֵיי געווען 
אַ בלעם, אַ גרויסער געלערנטער, אַ 
חכם, אַ מענטש פון גרויס התפעלות, 
פאַר פּאָעזיע פאַר גײַסטיקײיט. אָבער 
אַליין, אין ער נעווען, װי די משנה 


- 490 -- 


191 -- 


וודוענץן יאייתתא 
ו שע או == 


5 


קיינמאָל 


- יוא 
2 


רז 


= = 


געזען 


אין גייפטיקייט און 


איז 


י 


וייניק. דאָס 


== 4 
| וצ 


יי 
= 


אים קןו 


המרב 


די פּסוקים פון דער היינטיקער 
סדרה, שילדערן פאַר אונדז די לעצ- 
טע טענ פון משה-רבינוס לעבן. משה, 
הערט פון נים, אז ער װועם בקין 
קענען זען דאָס צונעזאָנטע לאַנד, 
אָבער ער װועט דאָרט אַהין ניט אַרײ- 
קומען. משה רבינו וייסט אויך, אַן 
שטייענדיק ביים אַריינגאַנג פון די 
יידן קיין אריץן ישראל, האָט ער פאַר- 
ענדיקט אַ נאָר גרויסע אַרבעט פאַר 
די יידן. ער מאַכט זיך א חשבון, אַז 
ער האָט, פוֹן קנעכט און שקלאַפן, 
געשאפן אַ פריי פאָלק. ער, האָט זיי 
נעמאַכט זינן, איבער עמלק, סיחון און 
עוג. ער, האָט זיי נעגעבן אַ נ-טלעכע 
תורה און האָט מיט זיי אויך די תו- 
רה געלערנט. איצט, דאַרף ער זיי אי- 
בערלאָזן, אויה דער שוועל? פון זייער 
צוועק און ציל. ער, אין אין דעם מאָ- 
מענט, באַהערשט פון איין טיפער, 
גרויסער זאָרג. ער דענקט אַרין, ער 
עס וװועט זיין דער פּאַסיקער נאָכפאָל- 
גער נאָך אאִים? ווער װועט, פון אים, 
איבערנעמען די פירונג און די ליו- 
טונג פון דעם יידישן פאָלק? 

רי פּסוקים דערציילן, אַזן משה רבי- 
נו האָט זיך געװוענדעט צום רבש"ע, 
מיט אַ בקשה, ווענן דעם. אין אַ פּאֶר 
געציילטע ווערטער, בעט משה רבינו 


ביי נים, ער זאָל באַשמימען א צו- 
קונפטיקן פירער פאַר די יידן. מערק- 
ווירדיק איז, אַז דער אינהאַלט און די 
פארם פון די קורצע ווערטער, פון יע- 
נער בקשה פון משה רבינו, זענען אויף 
אײיביק געבליבן, אַלם אַן אָנווייז 
דארויף, װאָס עס דאַרפן צו זיין די 
אויפגאַבן פון אַ יידישן פירער. 
משה רבינו האָט זיך אויפגעדריקט: 
, זאָל נדט, דער הער פון אַלֶּע ניים- 
טער, פאַר אַלֶעם װאָס אין פּלֵייש, 
אויפנעמען אַ מאַן אויף דער געמיינ- 
דע, װאָס זאָל ארויסגיין פאַר זיי און 
װאָס זאָל אַריינקומען פאַר זיי; און 
װאָס זאָל זיי אַרויספירן און װאָס 
זאָל זיי אַריינברענגען, כדי די געמיינ- 
דע פון ג-ט זאָל נישט זיין, װי שעפסן, 
װאָס צו זיי, איז נישטאָ קיין פאסטוך". 
שוין דער מדרש, האָט אַריננע- 
לערנט אין די פּאֶר ווערטער פון משה 
רבינו, אַז דאָ איז אָנגעוויזן אַ טיפע 
לערע, וועגן די אייננשאַפטן פון אַ 
מנהינ ביי יידן. אַ יידישער פירער, 
טאָר נישט זיין קיין דיקטאַטאָר. ער 
מוז האָבן טאָלעראַנץ, נעדולד און 
אויסדויער. ער מוז האָבן אַ ליבעראַלן 
בליק, ווענן אַלע און צו אָלע, אין 
וועמענס שפּיץ ער שטֵייט. דער מדרש 
זאָגט דאן, אַז אקוראָט, װוי עס אין 
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נישטאָ קיין צוויי מענטשן, מיט קיין 
פּינקטלעך גלייכע געזיכטער, אַזױ אין 
אויך נישטאָ קיין צוויי מענטשן, מיט 
קיין פּינקטלעך נלייכע דיעות. װאָלטן 
מענטש געהאַט גלייכע געזיכטער, װאָל- 
טן זיי נישט געקענט עקסיסטירן. מיר 
װאָכטן קײינמאָל נישט געוווסט: ווער 
שם איז וועה. אַזוי אויך: ‏ װאָלטן 
מענטשן געהאַט פּינקטלעך גלייכע 
מיינונגען, װאָלט אַלֶעס אַװעק 
מאָנאָטאָן און טויט. עס װאָלט 
קיין לעבן, נישט געווען. משה רבינו 
דרוקט זיך אויס: אלוקי הרוהות; דער 
הער פון אַלע גייסטער. קיינער, קען 
נישט וויסן, װי פּאַרשידן עס זענען 
די נייסטער פון די מענטשן, נאָר טאַ- 
קע ג-ט אַליין. משה רבינו בעט דער- 
פאר;: נ-ט, זאָל פאַר יידן באַשטימען 
+ סנה ואס זאָל קענען זײַן לע- 
דו?דיק צו יעדנם מיינונג. פירערשאַפט 
ביי ייִדן, טיינט נישט קיין פיזישע 
מאַכט און אויך נישט קיין גייסטיקע 
דעספּאַָטישקײט. זי, באַשטײט פיל- 
מער, אין דער פעאיקייט, צו קענען 
כּאַרשטײן די נעפירטע; צו קענען 
פּאַרטראָגן מיינונגען און אידעען, װאָס 
זענען פּאַרשידן, ניט בלויז איינע פון 
דער צווייטער, נאָר װאָס וענען אַנ- 
דערש, אפילו פון די אייגענע; פון 
די, װאָס דער פירער אַליין האַלט פאַר 
ריכטיק. דאָס מיינט ניט, אַז דער פי- 
רטר דאַרף נאָכזאָגן אמן צו יעדער 
כביטונע אבער חאָם מיינט,, צו. נע- 
דענקען, אַז סוף כל סוף לינט דער 
כוח פון דעם מנהיג, נישט אין אים 
אַלײן, נאָר פיל מער אין דעם פאָלק. 
דערפּאַר מוז ער זיין פעאיק אויפצו- 
נעמען און צו באַטראַכטן יעדער מיי- 
נונג. 


*"7ש נ} 


אין דעם אויסדרוק פון ,;אלקי 
הרוהות לכל בשר", קען טאַקע אַרײנ- 
געלערנט וװוערן פאַרשידענע פּשטים. 
איינער פון אונדזערע דרשנים באַ- 
מערקט, אַז דאָ אין אָנגעדייטעט אַן 
אָנזאָג צו די גייסטיקע פירער, אַז זיי 
זאָלן ניט פאַרטוישן קיין יוצרות. מען 
דאַרף זיך רעכנען מיט דעם ארט און 
מיט דער צייט, אין וועלכע מען לעבט. 
בעיקר, מיט די מעלות און מיט די 
חסרונות פון דעם דוֹר. אויב מען 
לעבט אין אַ געמיינדע, װאָס איז 
הקום צו נאט; אין עפּ הדעה חוב פט 
מנהיג צו טראַכטן, אַז די עטיש 
מענטשלעכע פאַרהעלטנישן זאָלן זיך 
זערהויבן צו א קעכערער טררנ. 
אויב דער מנהיג, געפינט זיך אין אַ 
געזעלשאַפּט, װו די ענינים שבין אדם 
לחבירו זענען גערעגלטע, דאָרט פון 
דער מנהיג ליינן זיין הויפּטגעװויכט, 
אויף די ענינים שבין אדם למקום. 
ער דאַרף טראַכטן צו דערהויבן די 
רעליגיעזע געפילן און רעדן ועגן 
גייסטיקייט און נ-טלעכקייט צו רעדן 
צו פרומע, װועגן פרומקייט, הייסט זיך 
אויפכאַפן אויף אַ פרעמדן וואגן. קיי 
װוי, איז דאָך די געמיינדע פרום, וויל 
מען הייסט עס אויסנוצן די געלעננ- 
הייט, צוֹ קענען באַהױפּטן, אַז די 
פרומקיים איז צו פאַרדאַנקען דעם 
מנהיג, װאָס פּרעדיקט די פרומקייט. 
אויך פאַרקערט. צו רעדן צו אָנשטענ- 
דיקע מענטשן, וועגן אָנשטענדיקייט, 
מיינט זיך צוצושרייבן פאַרדינסטן, 
צו וועלכע מען איז ניט באַרעכטיקט. 
אזמנהונ הײַיטיידן, מוז זיך. דערפאר 
אויסצייכענען מיט פעאיקייטן צו 
לייסטן, אויף אַלע געביטן פון גייס- 
טיקן לעבן. 
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ור יה וא ר 
ווען יידן, האָבן זיך געוויילט זייער 
ערשטן קעניג, האָבן זיי אויסגעקליבן 
שאולן, אלם מלך. דער פסוק ‏ דער- 
ציילט, אַן שאו? אין געװוען: משכמו 
ולמעלה נבוה מכל? העם. נעוויס, אין 
דאָ נישט נעמיינט צו זאָנן, אַז שאול 
איז געווען אַ הויכער, שלאנקער מאן, 
אין פיזישן זין. דאָ אין פיל מער אַק- 
צענטירט געװאָרן, זיינע הויכע גייס- 
טיקע מעלות. ער, איז געשטאַנען הע- 
כער פון דעם פאָלק, גייסטיק. דאָך 
ווייסן מיר, אַזן שאול אין ביי זיין לע- 
בן דעטראָניזירט געװאָרן. ער האָט 
ביי זיין לעבן, פאַרלוירן די קרוין פון 
דער מלוכה. ביי זיין לעבן, האָט שמו- 
אל הנביא געזאלבט דודן, אַלס זיין 
: נאָכפאלנער. די מפורשים פרעגן: מיט 
װאָס האָט דוד המלך זוכה געווען, 
צו שטייען. העכער פון שאול? וען 
מיר לעזן די באַשרײיבוננען, וועגן דוד 
המלכס פּערזענלעכקייט, געפינען מיר 
ניט, אַז ער זאָל זיך געווען מיט עפּעס 
אויסצייכענען, אַלס דער גרעסטער 
אין זין דור. במוגע צה שותה, כאר 
הויפּטן חז"ל, אַן מפיבושת, -- אַן 
אייניק? פון שאול המלך -- איז נע- 
שטאַנען העכער פון דוד. אין העל- 
דישקייט, האָט דוד אַלֵיין צונעגעבן 
אז; ובני צרווה קשיםוססט. די חן 
פון צרויה, זענען גרעסערע גבורים 
פֿון-אים; -בנונט" צוי זינמה) זאגט הי 
גמרא, אַז: שאול באחת ודוד בשתים; 
שאול, האָט נאָר איינמאָ?ל געזינדיקט 
און דוד, האָט צוויי מאָל געזינדיקט. 
עס פרענט זיך דערפאַר: אין װאָס אין 
באַשטאַנען די גרויסקייט פון דוד 
המלך? דער תירוין איז, אַז דוד האָט 
זיך אויסגעצייכנט מיט גרויסע מע- 
לות, אויף אַ סך פאַרשידענע גייסטי- 


6 ביג הו 


קע געביטן. ביי יידן, שפּילט נים קיין 
ראָלע דער , רוח". עס מוזן זיין, רוחות 
וי משה רבינו האָט באַטאָנט: אלקי 
הרוחות; מען מון זיין באַקאַנט מיט 
אַ סך פעלדער פון גייסט. דער מנהיג, 
קען נישט זיין קיין ספּעציאַליזירטער 
מענטש, אויף איין געביט. ער קען 
נישט זיין, בלויז קיין העלד, בלוין 
קיין למדן, בלוין קיין געלערנטער 
מענטש, בלוין קיין שרייבער, בלוין 
קיין פרומער און אפילו נישט בלוין 
קיין גוטער מענטש. דער מנהיג, מון 
אין זיך קאָנצענטרירן, אַלע מעלות 
צוזאַמען. נאָר אַזאַ מין מענטש, װאָס 
צייכנט זיך אויס: אי אַלס פּערזענ- 
לעבקייט, אי אַלְס למדן, אַלס נעבי?ל- 
דעטער, אַלס העלד, אַלס שרייבער און 
אַלס: נוטער כטבכבש. אה דאר, אי 
געאייגנט צו זיין אַ פירער ביי יידן. 
ניט די ספּעציאַליטעט אויף איין גע- 
ביט, נאָר די קאָנצענטראַציע פון א8ַ 
סך מעלות, קװאַליפיצירט דעם יידי- 
שן מנהונ.. רוד המלה,,. אוז העוען 
אַלֶעס צוזאַמען: אי אַ העלד, אי אַ 
פּאָעט,, אי אַ גוטער, אי אַ שרייבער 
און דאָס, האָט אים אַװעקגעשטעלט 
העכער פון אַלעמען, אין זיין דור. 


משה רבינו, באַטאָנט אויך;: אלקי 
הרוחות לכל בשר; דער הער פון אַלע 
גייסטער פאַר אלעם, װאָס אין פלייש. 
מען טאָר ניט פאַרגעסן, אַז ביי יידן 
איז קערפּער און נייסט צוזאַמען גע" 
שלאָסן אין איין אומטײילבאַרע איינ- 
הייט. משה רבינו אַליין, איז געווען, 
אן איש אלקים, אַ גיטלעכער מענטש. 
טאַקע נ-טלעך, אָבער דאָך אַ מענטש, 
אַ גייסטיקער מנהיג, װאָס איז לגמרי 
אויסגעטאָן פון דעם עוֹלם הזה, אין 
נִיט פעאיק צו זיין קיין פירער ביי 
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יידן. אַ מענטש, װאָס גיט זיך אָפּ מיט 
גייסט, טאָר ניט זיין אַזױי אַריינגע- 
לאָזט אין רוחניות, אַז ער זאֶל קוקן 
אויף לעבן און גשמיות, וי אויף הבל 
הבלים. די גמרא דערציילט, אַז שלמה 
חמלך: בקש -להיותּ כמשה הבינ; 
שלמה, האָט זיך מקנא געװען און 
האָט געװאלט זיין, אַזױי וי משה 
רבינו. די כוונה פון דער גמרא איז, 
אז שלמה המלך, האָט געוווסט, אַן 
משה רבינו, כאָטש ער אין געװען 
אין הימל און געלעבט װי אַ מלאך, 
האָט ער דאָך פּאַרשטאַנען די ווערטן 
פון נשמיות און לעבן און ער האָט 
געזארגט פאַר אַלע קערפּערלעכע הצ- 
טרכותן פונעם פאָלק. דאַקעגן, האָט 
שלמה המלך ביי זיך געװווסט, אַז ער 
אַליין, װען ער אין געוען אַמאָל 
אַריינגעלאָזט אין חכמה און גייסט, 
האָט ער אויף אַלעם אין דער וועלט, 
אויסער חכמה, געקוקט וי אויף הבל 
הבלים. אַלֶעס האָט ביי אים דאַמאָלט 
אויסגעזען, װי נאריש און װערטלאָן. 
מיט דעם, האָט ער מקנא געווען משה 
רבינו. עס אין אמת, אַז קיינער קען 
נישט צוקומען צו אַזעלכע הויכע 
מדרנות פון משה רבינו. אָבער דער- 
פאַר טאַקע, מוז מען זיך מאַכן אַ 
קּ? והומר פון משה רבינו און פון 
אים לערנען, אַז װי הויך מען זאָל 
נישט שטיין נייסטיק, טאָר מען זיך 
נישט אָפּזאָנן פון לעבן און פון נש- 
מיות. 


אין זיינע קורצע ווערטער, האָט 
משה רבינו אָנגעוויזן, אויף נאָך איין 
וויכטיקן פּונקט בנוגע צום גייסטיקן 
מנהיג. ער זאָנט: אשר יצא לפניהם 
ואשר יכוא לפניהם; ער זאָל אַרויס- 
גיין פאַר זיי און זאַל אַריינקומען 


דק ש צט) 


פאַר זיי. דאן װידערהאַלט ער: אשר 
יוציאם ואשר יביאם; ער זאָל זיי 
אַרויספירן און זיי אַרײַנברעננען. 
דאכט זיך, אַז דאָס אין אַ טאָפּלט 
לשון. אבער דאָ אין אַ טיפע כוונה. 
דער גייסטיקער פירער, דאַרף לער- 
נען די געמיינדע, װוי אַרױס און וי 
אַריין. אָבער דאָס לערנען, האָט צוויי- 
ערליי מעטאָדן. מען קען לערנען מיט 
ווערטער און מען קען לערנען מיט 
טאַטן. פאַראַן אַזעלכע גייסטיקע פו- 
רער, װאָס האַלטן אין איין פרעדיקן 
מאָראַל און עטיק; װיאַזױ מען דאַרף 
זיך אויפצופירן אין דעם לעבן. אָבער 
זיי אַליין, זענען גאָר ניט מקיים דאָס, 
װאָס זיי רעדן. זיי אַליין, פירן זיך 
אויף, נאָר נישט צונעפאַסט צו דעם, 
װאָס זיי פּראָפּאַנירן. אַזאַ. לערנען 
האָט נישט קיין דערפאָלג. מען קען 
נישט יענעם אנװוייזן, װיאַזױ צו לע- 
בן און אַליין פאַר זיך, גאָר טאָן װאָס 
מען װויל. אויב מען לערנט אַ צויי- 
טן, מוז מען אַלײן קודם זיך פירן 
מוסטערהאַפט און געבן אַ לעבעדיקן 
ביישפּי? צו דעם, װאָס מען פרעדיקט. 
משה רבינו, באַטאָנט דערפאַר קודם 
דעם;: אשר יצא לפניהם ואשר יבא 
לפֿניהם; קודם מוז מען אַליין אַרױיס- 
גיין און אַרייטקומען, װי געהעריק. 
דאן, קען מען דערצילן דעם;: אשר 
יוציאם ואשר יביאם; קען מען אויך 
אַנדערע אַרויספירן אוֹן אַריינברעננען 
אויף דעם ריכטיקן וועג. 

משה רבינו פאַרענדיקט זיין קורצן 
זאץ מיט די װערטער: ולא תהיה 
עדת ד' כצאן אַשר אין להם רועה; 
און זאָל די ג-טלעכע געמיינדע, ניש-ט 
זיין,: װוי ישאָף, ואס ,צו זייש אין 
נישט דאָ קיין פּאסטוך. אויך דאָ, 
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איז לויט די מפורשים, פאַראַן אַ טי- 
פע כוונה. עס. זענען פאַראַן פירער 
אַזעלכע, װאָס פירן טאַקע די נעמיינ- 
דע, אָבער זיי האָבן דאביי זייטיקע 
כוונות. -זייער הויפּטציל איז, ענאָאיזם 
און אייגענוץ. אין אַזעלכע פאַרהעפ- 
טעניסן איז טאַקע דאָ אַ פירער, 
אָבער נישט צו דער געמיינדע, נאָר 
פּאַר זיך אַליין. אַ מנהּיג, מון זיין 


8 ב יכ ות 


אַלֵיין אומאָפּהענגיק און פּאַרזאָרגט, 
כדי ער זאָל נישט דאַרפן פון דער 
פירערשאַפט, צו ציען קיין שום פּער- 
זענלעכן נוצן. 

די אַלע אנווייזוננען, זענען אייבי- 
קע אמתן, בנוגע צו מנהינים ביי יידן. 
הלוואי װאָלְטן די היינטיקע מאָדערנע 
פירער, זיך גענוי פאַרטראַכט, אין די 
ווערטער פון משה רבינו. 


196 == 


8 טורת 8 סע 


מיט די סדרות פון מטות און מסעי, 
פּאַרענדיקט זיך דער ספּר כמדבר. עס 
פּאַרענדיקט זיך אויך די גאַנצע גע- 
שיכטע פון די יידן אין מצרים און 
ון דער כדבר, ביז זיי זענען נע- 
שטאנען ביי די גרעניצן פון ארץ יש- 
בא דער ערשטער דוה װאס אי 
אַרױיסגעגאַנגען פון מצרים, איז אויס- 
געשטאָרבן אין מדבר. מרים הנביאה 
לעבט נישט מער. משה רבינו אַליין 
ווייסט שוין אויך, אַן קיין ארץ יש- 
ראל װעט ער נישט אַרינקומען. עס 
שטאַרבט אויך אהרן הכהן. אינטע- 
רעסאַנט איז די באַמערקונג פון דער 
תורה וועגן אהרן הכהנס אָפּשטאַרבן. 
די פסוקים דערציילן צװיימאָל דאָס- 
זעלבע, אַז אהרן הכהן אין געשטאָרבן 
אין מדבר און וװוען דער כנעני האָט 
נגעהערט פון אהרנס טויט, האָט ער 
אויפגענומען אַ מלחמה מיט די יידן. 

רש"י ברענגט. דעם דרש פון דער 
נמרא, אַזן דער כנעני האָט דערפאַר 
אויפגענומען אַ מלחמה מיט די יידן, 
ווייל מיט אהרנס אָפּשטאַרבן זענען 
אַוועקנגענומען נעװאָרן די ענני הכבוד. 
װען די יידן האָבן געװאַנדערט אין 
דוה מדבר, האבן זי אין וײיער נאנ- 
צן וועג באַנלײיט בכבודיקע וואלקענס. 
מיט אהרנס טויט, זענען די װאָלקנס 


פּאַרשװוונדן. דאָס האָט דעם כנעני 
געגעבן מוט, אויפצונעמען דעם קאַמף 
קעגן די יידן. 

װאָס פאַר אַ כוונה לינט אין די דאָ- 
זיקע מיסטעריעזע וװוערטער פון דער 
נמרא? מיר האָבן דאָס, אפשר קיינ- 
מאָל נישט אַזױ קלאָר פּאַרשטאַנען, 
וי דווקא אין אונדזערע היינטיקע 
צייטן. מיר לעבן היינט אין 20-סטן 
יאָרהונדערט, אין אַן עפּאַכע פון הו" 
כער ציוויליזאַציע און קלינגענדיקע 
פּאַראָלן פון מענטשן-רעכט און מענט- 
שן-פּאַרברידערונג. פעלקער, -פאַרייניקן 
זיך אין פרייע דעמאַקראַטיעס, אָדער 
אין פאָלקס-רעגירונגען. מיר יידן. -- 
דער אַזױיגערופענער שארית הפליטה, 
װאָס אין נעבליבן נאָך דעם היטלער 
חורבן = טיך לעכן היינט אין אויר 
זער גרעסטער מערהייט, דווקא צווישן 
פאַרגעשריטענע פיבעראַלע פעלקער. 
אָבער ווען מיר פאַרטראַכטן זיך וועגן 
טונדוער סצב, מוון מיר מורה זיין, 
אַז טראִיץ דעם שטייען מיר כמעט או" 
כעראַל, פאַר דעם אייביקן פּראָבלעם 
כון אַנטיסעמיטיזם; פון שנאה פון 
דער װושלט צום ייד. פון איין זײַט, 
זען מיר, װי דער שטראָם פון אַסימי- 
לאַציע פאַרנגרעסערט זיך פון טאָג צו 
טא כמעט איבעראס, װי יידן הוהי 


-- עו = 


הריב -רי 2 
נען, זענען פאַראַן געזעלשאַפּטן, װאָס 
אַרבעטן פאַר אויפקלערונג און צוזאַ- 
מענאַרבעט, צווישן יידן און ניט יידן 

אָבער צו קענען מיר באַהױפּטן, אַן 
אט די אַרבעט, ברענגט אונדז עפּעס 
אַ ברכה? צו שטילט זיך די נויאישע 
שנאה לנבי יידן? קיינער װועט נישט 
זיין אַזױ נאַיוו צו גלויבן, אַז אַנמײ 
דיפאַמאַציעס און אויפקלערונגס פי- 
געס, האָבן ערגעץ װוו, אויסגעװאָרצלט 
דעם אַנטיסעמיטיזם. דאָס איינציקע, 
װאָס די אַלע מיני געזעלשאַפּטן טוען 
איז דאָס, װאָס זיי דערנענטערן אַ סך 
פון אונדז צו די נוים. אָבער זיי קע- 
נען זיך נישט באַרימען, אין ערנעץ, 
אַן זיי האָבן די גוים דערנענטערט 
צו. די יַרן. די. נאנצע ארבכעט פון 

אונדזערע יידישע אויפקלערער און 
מענטשן פאַרברודערער, איז באמת 
כלויז אַ מין מאדנערנער מה יפית 
טאנץ. דער גוי, האָט הנאה צו זען, 
וי יידן זענען כורעים ומשתחוים צו 
אים. דער גוי, האָט אַ סאַטיספאַקציע 
צו הערן, װוי יידן זינגען פאַר אים 
שירות ותשבחות. אָבער, צו האָט זיך 
נאָך אַמאֶָל אַ פאָלק גערירט פון זיין 
ארְט, דוֹרך מה יפית טענץ? די נוים 
כלייבן מיט זייער אייביקער שנאה 

צום חָד, 


וועמען װאָלט זיך געווען אַמאָל גע- 
חלומט, אַן אפילו אַזאַ הויכע אידעע, 
וי סאָציאַליזם זאָל קענען, אין דער 
פּראַקטיק, פאַרװאַנדלט ווערן אין אַ 
ברוטאַלן אַנטיסעמיטיזם? מיט אַ פּאָר 
צענדליק יאָר צוריק, איז סאַציאַליזם 
געווען הױפּטזעכלעך, אַן עטישע לע- 
רע, אַן אידעע פון מענטשן-רעכט און 
מענטשן-ליבע. אָבער, װאָס איז פאַק- 
טיש געװאָרן פון אָט דער אידעע? 


שדשם י עה אה 


דוקא אין די לענדער, ואס רופן זיך 
מכלומרשט עקסטרעם - סאָציאַליסטי- 
שע; דווקא דאָרט, בושעװועט א נע 
מיינער רויער אַנטיסעמיטיזם. מערק- 
ווירדיק, אַז לנבי יידן האָט דווקא די 
אידעע, איבעראַ? ווו זי איז געקומען 
צו מאַכט, אָנגענומען אַ פול מול מיט 
שנאה און האס. גענוג אָנצוווייזן, אויה 
דעם באַקאַנטן אַנטיסעמיטיזם, אפילו 
אין דער באמת ליבעראַלער פראַנצוי- 
זישער אַרבעטער באַװעגונג און אויף 
דעם היינטיקן, אַזױ שטאַרק באַקאַנטן 
אויסדרוק: די מאַרקסיסטישע, אַנטי 
יידישע שיטה. סיר פאַרמאָגן, הייסט 
דאָס, אַ סאָציאַליזם, װאָס האָט אַן 
אַנטיסעמיטישע שיטה. פאַקטיש איו, 
אַז נאָר בנוגע צו שנאה פון דעם יידי- 
שן פאָלק, קענען עקסיסטירן אַזעלכע 
אַבסורדן. 


כדאי צוֹ מאַכן אַ שריט וייטער 
און זיך צו פאַרטראַכטן אין אַ צוויי- 
טער זייט פון אונדזער היינטיקן מצב. 
אונדזער דור איז געווען אַן עדות, פון 
אַ חורבן פון דעם יידישן פאָלק, װאָס 
איז פאָרגעקומען אויף אַן אופן, װאָס 
האָט צו זיך קיין נלייכבן נישט, אין 
דער גאַנצער געשיכטע פון דער מענטש 
הייט. די גאַנצע מאָדערנע וועלט, מיט 
אַלֶע אירע ליבעראַלע און סאַציאַלע 
פעלקער, אין געשטאַנען אין אַ זייט 
און קאַלטבלוטיק זיך צוגעקוקט צו די 
אַלֶע אכזריותן. קיין איינציק פאָלק 
האָט נישט אויפנעהויבן קיין געשריי: 
סטייטש, , פּאַרװאָס?" ענדלעך אין 
געקומען דער סוף פון דעם היטלע- 
ריזם. די זינער האָבן זיך. קרוים-מו- 
טיק געזעצט צום טיש און האָבן באַ- 
שענקט אַ נאַנצע רייע פון פעלקער, 
מיט זעלבסטשטענדיקייט און אומאָפּי 
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ושנגיקיים. צום סאַמע סוף, ווען די 
פּעלקער פון דער וועלט האָבן שוין 
פּשוטע נישט געקענט אַרױיסװייזן זייע- 
רע, פאַר בושה רויטע פּנימער, האָבן 
זיי אויך איינגעװויליקט, אַן די יידן, 
װאָס װאַלנערן זיך אין די, פאַר דער 
מענטשהייט שעגדלעכער קאָנצענטראַ- 
ציעפּ, מענן זיך גרינדן אַ היים, אין 
זייער אַלטן לאַנד, פון וועלכן זיי זע- 
נען מיט כוח אַרױיסגעטריבן געװאָרן. 
א מערכה, װאָס ניך, אין דער אי- 
לעניש, כמעט בין השמשות, האָט זיך 
געגרינדעט די מדינת ישראל. בלין 
איין יאָר שפּעטער, האָט שוין ביי די 
ליבעראַלע פעלקער, אָנגעהויבן בלאָזן 
אַ נאַנץ אַנדערער ווינט. איידער נאָך, 
די יידישע מדינה האָט זיך געקענט 
אַביס? צוזאַמעננעמען און זיך איינ- 
ריכּטן, זענען די פעלקער פון דער 
וועלט, שוין געשטאַנען צו איר, אויס- 
נעדרייט מיט דעם רוקן. װאָס אין נע- 
שען? פאַראַן א טענה! אַ רחמנות! 
נעבעך, אויף די אַראַבער. יעדער בעל 
שכל ווייסט, אַזן מדינת ישראל אין 
נישט בלויז נישט קיין קריוודע פאַר 
אַראַבער, נאָר די גרעסטע טובה. װאָס 
פּאַר אַ רחמנות? פעלט דען די אַראַ- 
בּער לאַנד? פון אַ צווייטער זייט, איז 
מדינת ישראל דאָס איינציקע מיטל, 
װאָס קען ברענגען: לולטור, ענערגיע, 
מענטשלעכקייט און װױילשטאַנד, פאַר 
דעם גאַנצן נאָנטן מזרה. אָבער ניין, 
די גאַנצע װעלט הערט זיך צו, וי עס 
פאַלן אפּילו אַזעלכע שרעקלעכע ווער- 
סשו, װי אז מען װעט רי ײַדן פון 
מדינתּ ישרא? אַריינווארפן אין ים 
אריין. די װעלט שויינט. װאָס אין 
דאָס? אין דאָס נישט עפעס אַ מין 
קהאַנקהאַפטע שנאה, לנבי דעם יידן? 


וײלש וצ 


װאָס פאַר אַ טובות האָט דער פי- 
בעראַליזם מיט דעם סאָציאַליזם אונדז 
געברענגט? ניט בלויז, האָט מען אונדן 
היינט, אַזױ פּיינט װי תמיד. נאָר עס 
האָט אפילו אויפנעהערט דער דרך 
ארץ פאַר אונדז. אין אַמאָליקע צייטן 
האָט מען אונדן פיינט געהאַט. אָבער, 
מען האָט אונדן אויך רעספּעקטירט, 
אַלס דאָס ביבל-פאָלק, אַלס דאָס אַלֵ- 
טע פאָלְק פון תורה און גייסט. היינט, 
אויסער װאָס מען האָט אונדן פיינט, 
האָט מען פאַר דעם ייד אויך אַן אָפּ- 
שיי און אַ פאַראַכטונג. מיט דעם ייד, 
װיל מען קיין שותפות נישט האָבן; 
מיט אים, װיל מען קיין פּאַקטן נישט 
שליסן. פּאַרװאָס, איז דאָס? 

כרשי זיך צו באקענען מוט די דר- 
שות פון חז"?, אין דער היינטיקער 
סדרה. מיר געפינען דאָרט אנווייזונ- 
גען װאָס זענען זייער אַקטוע?, אין 
אונדזערע היינטיקע צייטן. 


ווען די יידן האָבן געװואַנדערט אין 
דער מדבר, זענען זיי געווען אַרומנע: 
נומען מיט אַ וואלקנזייל. איינזאַם און 
אַליין, האָבן יידן געװאַנדערט צווישן 
פעלקער, װאָס זענען געווען פול מיט 
שיאה צו זיי. װאָס האָט די יידן נע- 
שיצט, אַז זייערע שונאים זאָלן זיי ניט 
אומברעננען? דער מדרש ואָנט, אן 
דאָס אין געווען די סנולה פון דעם 
װאָלקן. אַ װאָלקן האָט די יידן פאַר- 
שטעלט אַזױ, אַז נוים האָבן ניט גע- 
האַט קיין מעגלעכקייט אַריינצוקוקן, 
אין דעם אינערן יידישן לעבן. מיט 
דעם װאָלקן, איז געמיינט די אָפּנעזונ- 
דערטקייט און פאַרשטעלטקייט פונעם 
ייד. יידן, האָבן פון דעם ערשטן מאָ- 
מענט פון זייער עקסיסטענץ פּאַרשטאַ- 
נען, אַז דער סוד פון זייער קיום, באַ- 
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שטייט אין זייער אָפּנעשלאָסנקײט. 
וידן, האָבן פון תמיד' געוווסט, אַז זיי 
לעבן מיט זייער אייגענער שפּראַך, מיט 
זייער אייגענער מאָראַל און עטיק און 
מיט זייער איינגענעם ספּעציפישן יידי- 
שן לעבן. פעלקער פון דער וועלט, האָ- 
בן ניט געהאַט קיין מעגלעכקייט זיך 
צו באַקענען מיט דעם ייד און מיט די 
יידישע אידעאַלן. אָט די פאַרשטעלט- 
קייט, -- זאָנט דער מדרש - האָט 
געברענגט אַ רעספּעקט און אַ כבור 
פאַר דעם ייד, ביי אַלַע אומות העולם. 
גוים, האָבן געוווסט, אַז אָט אין אַ 
אָלק, וואָס עסט אַנדערש, טרינקט 
אַנדערש, דענקט אַנדערש און לעבט 
אַנדערש פון אַלע פעלקער. ענני הכ- 
כוד, מיינט דערפאַר; די פאַרװאָלקנט- 
קייט און פאַרשטעלטקייט, װאָס האָט 
נעברעננט כבוד פאַר דעם ייד. 


פון װאַנען אין די פאַרװאָלקנטקײט 
געקומען? מיט רעכט, זאָנט די גמרא, 
אַז די ענני כבוד זענען געווען בזכותו 
של אהרן. צו אהרן, איז צונעשריבן 
געװאָרן די פאַרשטעלטקייט פון דעם 
יידישן פאָלֶק. אהרן הכהן, איז געווען 
אַן אוהב שלום ורודף שלום ומקרבן 
לתורה; אהרן הכהנס אויפגאַבע איו 
געווען: יידן צו פאַראייניקן און זיי 
צו דערנענטערן צו תורה. אויב יידן 
וענען אַלֶע געווען פאַראייניקט מיט 
תורח, פאַרשטײט זיך אַלַיין, אַן זייער 
לעבן אין געווען נאֶָר אַנדערש, פון 
רעם לעבן פון אַלֶע פעלקער פון דער 
וועלט. יידן, װאָס לעבן מיט די פאָר- 
שריפטן פון תורה, פירן זיך אויף, אין 
יעדן שריט, װאָס זיי מאַכן, אַנדערש 
פון די אומות העולם. זיי, פירן זיך 
אויף אַנדערש, אין זייערע היימען. זיי 
געדענקען, אַז דער עיקר תכלית פון 


א בי גע וט 


לעבן, אין תורה און יידישער אי- 
דעאַל. זיי פאַרזאַמלען זיך, דריי מאָל 
אין טאָג, אין זייערע בתי מדרשים. 
זיי, זיצן און לערנען. זיי, דערציען 
זייערע קינדער צו תורה און עטיק און 
מאָראַל. פאַרשטייט זיך, אַז אין אַזעל- 
כע פאַרהעלטנישן, מוזן סוף כ? סכוף 
פעלקער פון דער וועלט מודה זיין, אַז 
יידן זענען אַנדערש און זיי באַקומען 
אַ געוויסן רעספּעקט פּאַר דער יידי- 
שער גייסטיקייט. זיי, ציען זיך דער- 
פאַר צוריק פון פירן מלחמות מיט דעם 
יידישן פאָלק. אָט דערציילט אונדז די 
תורה, אַן בלק האָט געװאָלט אויפנע- 
מען אַ מלחמה מיט יידן. אָבער בלעם, 
האָט אים געזאָגט, אַז יידן זענען אַן: 
עם לבדר ישכון; אַן אָפּגעזונדערט 
פַאֶלְק. הלוואי װאָלט ער געקענט לעבן 
אַזאַ נייסטיקן לעבן, װי אַ ייד. דאָס, 
האָט בלקן אָפּגעהאַלטן פון פירן מַלִי 
המות מיט יידן, בלעם אין געווען אַ 
שונא ישראל. אָבער דערביי האָט ער 
געוווסט, אַן מען מוז דרך ארץ האָבן 
פאַר דעם ייד. דאָס, האָט בלעם פאַר- 
שטאַנען, אַ דאַנק דער יידישער אִפּי 
געזונדערטקייט. בלעם באַטאַנט דאָס 
כסדר. ער ווייסט, אַז אפס קצהו תראה 
וכולו לא תראה; יידן זענען אַזױ פאַר- 
שטעלט, אַז ער קען זען בַּלוין עפּעס 
פון זיי, אָבער נישט איננאַנצן. 

מיט אהרנס טויט, האָט זיך אָפּנע- 
טאָן די יידישע אָפּגעזונדערטקייט, 
יידן, האָבן אָנגעהויבן צו לעבן צוזאַי 
מען מיט די אַרומיקע פעלקער, מיט 
מואב און מדין. זיי, האָבן אויפגע- 
הערט צו לערנען תורה און צו לעבן 
בדרך התורה. דערפאַר אין געווען: 
נסתלקו ענני הכבוד; עס זענען פּאַר- 
שווונדן די װאָלקנס, װאָס האָב| פאַר- 
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שאַפּט כבוד פּאַר דעם ייד. די פעלקער 
פון דער וועלט, האָבן באַקומען מענ- 
לעכקייט אַריינצוקוקן אין דעם יידישן 
לעבן. זיי האָבן דערזען, אַז ניט אמת: 
נישטאָ ביי יידן קיין נייסטיקייט און 
קיין הויכקייט. פאַרקערט: עס אין באַ- 
קאנט, אַז אַ ייד, װאָס לעבט נישט 
סיםט קיין יידישן לעבן, אין אַ סך ער- 
נער פון א נוי, אויב אַזױ, איז פאַר- 
שווונדן דער כבוד פֿאַר דעם ייד. גוים 
פון דער וועלט, האָבן דאן נישט בלויז 
אַרױיפנעװיז| זייער שנאה, נאָר זיי האָ- 
בן אָנגעהויבן טאַקע פירן, אויך מל- 
חמות מיט די יידן. 


1 7 שו ר 


דאָס מיינט דער פסוק: וישמע הכ- 
נעני כי כת אחרן; װען דער כנַעכו 
האָט נעהערט, אַן אהרן איז נעשטאר- 
בֵּן. ונסתלקו ענני הכבוד; עס האָבן 
זיך אָפּגעטאָ; די װאָלקנס. מען ווייסט 
שוין אַלע סודות. נאָכמער. עס זענען 
בכַלל קיין פּודות נישטאָ. יידן זענען 
נישט מער װי אַנדערע פעלקער, אין 
דער וועלםט. אויב אזוי, מעב מען דו 
שנאה טאַקע אַרױפװוייזן. וילחם ביש- 
רא? 9 האָבן יידישע שונאים אָנגעהויבן 
קעמפן מיט יידן. כדאי זיך צו פאַר- 
טראַכטן אין די װוערטער פון חז"ל. 
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טין דירים 


א ל ה 


יידן, װאָס לעבן אין מעקסיקע, 
ווייסן פון עפּעס אַ מין מאָדנער דער- 
שיינונג אין דער נאַטור. אויב עס 
וואקעלט זיך די ערד, ערגנעץ ביים 
פּאַסיפישן ים, טרייסלען זיך די הייזער 
אין דער שטאָט מעקסיקע. עס זענען 
פּאַראַן, אפנים, געוויסע אונטערערדי- 
שע פאַרבינדונגען צװוישן יענע מקו- 
מות, װו עס עפנט זיך אַ נייער ערד 
קראטער און צװוישן דעם בארנ, אויף 
וועלכן עס איז אויסגעבויט די גרויסע 
מעקסיקע סיטי. אין נאָרמאַלע צייטן 
זעען מיר נישט; אין נאָרמאַלע צייטן, 
קענען מיר אפילו נישט באַגרײיפן, אַז 
עס זאָלן עקסיסטירן אונטערערדישע 
קאַנאַלן און שטראָמען, וועלכע זאָלן 
קּענען פירן צוֹ אַן אויפברוך אין דער 
ערד, פון איין אָרט צו אַ צווייטן. אָבער 
בּשעת עס קומט אן ערדציטערניש, אי- 
בערציינט מען זיך, אַז אַזױי איז עס. 
דער בארג, אויף וועלכן עס איז געבויט 
די שטאָט מעקסיקע איז געבונדן דורך 
פּאַרשײידענע, טיפע אונטערערדישע 
פּאַרבינדונגען מיט אַלע יענע מקומות, 
ווו דער אויפברוך קומט פאָר. דער- 
פאַר; אויב עס אנשטייט אַ ווולקאן ער- 
געץ נאַנץ ווייט פון דער שטאָט, לייד; 
פון דעם די הייזער אין דער שטאָט. 

אויב אין דער פיזישער נאַטור קען 


רד ברים 


פאָרקומען אַזאַ מין דערשיינונג: אַ 
װװולקאַן אין איין פּלאַץ, קען פַאַראור- 
זאַכן אַ חורבן אויף א צוייטן, נאָר 
ווייטן פּלאַץ, דאַרף דאן נאָר ניט ווונ- 
דערן, אַז דאָסזעלביקע קען פאָרקומען 
אויך אין דער נייסטיקער אַטמאָספע- 
רע. עס דאַרף פאַר אונדז זיין קלאָר, 
אַז יעדע צעטרייסלונג פון א געוויסן 
גייסטיקן צענטער, קען ברעננען א 
חורבן אין אַ. צווייטן צענטער. 

די דערשיינוננ,. דערקלערט פ אַר 
אונדז דייטלעך, די שטעלונג פון חז"ל, 
בנונע צו דער זיכערקייט פון ציו 
וירושלים. ירושלים, איז נעבויט 
די הרי ציון. די תוהה בא איז 
געגעבן נגעװאָרן צו די יידן אויף דעם 
בארג סיני. לויט חז"ל, איז פאַראַן אַ 
געוויסע גייסטיקע, נישט דערזעבארע, 
פארשטעלטע פאַרבינדוננ צװוישן די 
צוויי -בערנ. יעדער- אויפברוך, ‏ וואָסּ 
קומט פאָר אין דעם בארג סיני, פאר- 
אורזאַכט אַ ציטערניש פון די הרי 
ציון. וירושלום, + צִיון און ירושלים; 
יידישע. אומאָפּהענניקײט א 
פרייהייט, זענען אַזױ לאַנג 


דער בארג סיני איז געווען אין אָרדע- 
נונג. קוֹיִם אָבער האָט דער בארג סו- 
ני זיך גענומען וואקלען, קוים האָט די 


יב היה 
תורה פון סיני, נישט געהאַט קיין רו 
קוים האָט דער סיני-גייסט 
נישט געהערשט רואיק און זיכער, האָט 
דאן ירושלים און דער מקדש; די פריי* 
הייט און אומאָפּהענגיקײיט פון ציון 
אָנגעהויבן ציטערן, פּשוט זיך טרייס- 
לען און זיין אין אַ נעפערלעכע סכנה. 
אין נאָר קלאָרע דיבורים דריקט זיך 
אויס דער מדרש. ער זאָנט: יסודתו 
רי קודש, יסודתו של? ישראל בז- 
בות שני הרים: הר סיני והר מוריה. 
דער פונדאמענט פון יידן באַשטײט 
אין דער גייסטיקייט פון צוויי בערנ: 
פון דעם בארג סיני און פון דעם בארנ 
מוריה. די צוויי בערנ, זענען עננ פאַר- 
בונדן איינער מיט דעם צווייטן. אָן 
סיני איז נישטאָ קיין מוריה; אָן דער 
תורה פון סיני, איז נישטאָ קיין אומ- 
אָפּהענגיקייט פון מוריה, וואָס מיינט 
ירושלים. ד' בם סיני בקודש, טייטשן 
הז "2:-ד'-בּם;-ניט. אוז-טווישן -יורן, 
ווען: סיני בקודש; ווען דער סיני אין 
ביי; זי ;הײיליק.. יעדע טרייסלוננ. פון 
דעם סיני, יעדער ברוך, װאָס אַנט- 
שטייט אין די הייליקייטן פון דעם 
סיני, מון פאַראורזאַכן אַ פאלן פון 
מוריה: פון ירושלים און פון ציון. 
עס איז כלל נישט קיין צופאל, װאָס 
יאָר יערלעך לייענען מיר די סדרה פון 
דברים פאַר תשעה באב. מיר באַטאָ- 
נען דערמיט, אַז דער חורבן פון ציון 


ביי וירן: 
- 1 


3 
בהו 


וירושלים, ‏ איז געקומען בעיקר פון 
דעם ואָס עס איז נעשען אן אויפ- 


ברוך אין דעם סיני. די ערשטע ווער- 
טער, -וואָס משה רביט' זאָנט צן הו 
יידן אין דער היינטיקער סדרה לויטן: 
רב 7כם שבת בהר הזה; עס איז נע* 
נוג פאַר אייך צו זיצן אין דעם בארג. 
עס איז פולשטענדיק נענונ פאַר יידן, 
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צו בלייבן כסדר אין גייסט פוֹן דעם 
בארג. די תורה, װאָס אין געגעבן גע- 
װאָרן צו יידן אוֹיף דעם בארג, האָט 
אין זיך נגענוג כוה, צו שיצן און צו 
דערהאַלטן דאָס יידישע פאָלק, ליידער 
אָבער, דאָס גרעסטע אומנליק פאַר 
יידן איז דאָס, װאָס פון צייט צו צייט 
דערווייטערן זיי זיך; זיי דערווייטערן 
זיך פון דעם סיני-נייסט. פון צייט צו 
ציים, דאַכט זיך דעם ייה. אן דער 
סיני נייסט אין צו ווייניק פאַר זיי- 
נעט ועגן. עס דאַכט זיך דעם, ייד, 
אַז די הויכע נויאישע בערנ, זענען שע- 
נער, זענען פּרעכטיקער פון דעם ני- 
דעריקּן סיני. הער ייד הויבט אָך צו 
ברעכן דעם סיני-גייסט און ווייסט ניט, 
אַז צוגלייך פאַלן אויך די בערג פון 
ציון וירושלים; פון זיינע נאַציאָנאַלע 
אידעאַלן און פון זיין נאַנצן קיום און 
עקסיסטענץ. 

משה רבינו זאָנט צו די יידן;: אחד 
עשר יום מחורב דרך הר שְעיר עד 
קדש ברנע. װאָלטן יידן נעװוען גע- 
גאַנגען דירעקט פון הורב, דירעקט פון 
סיני, קיין קדש ברנע, װאָלטן זיי ניט 
געווען געדאַרפט ניין מער וי עלף 
טעג און זיי װאָלטן געווען שוין לאַנג 
אין זייער לאַנד, ווער אין שולדיק 
אין דעם, װאָס יידן זענען, אָנשטאָט 
עלף טעג, געגאַנגען גאַנצע פערציק 
יאָר?: אתם בעצמיכם גרמתם לכס; 
יידן אַלֵיין זענען אין דעם שולדיק 
װאָס מער יידן האָבן זיך דערווייטערט 
פון דעם סיני, אַלץ ווייטער זענען זיי 
געשטאַנען פון מוריח; וואָס ווייטער 
פון תורה, אַלץ ווייטער פון לאַנד. 

די היינטיקע סדרה הויבט זיך אָן 
מיט די װערטער: אלה הדברים אשר 
דבר משה אל כ? ישראל; דאָס זענען 


2) 


4 ד+ ט ב הח 


די ווערטער, װאָס משה האָט גערעדט 
צון אקע ייהן. חו"? זאָגן,..אז. אל כל 
ישראל מיינט: צו אַלע יידן, אין אַלע 
דורות און אין אַלע צייטן. וי יידן 
זאָלן זיך אַלץ נישט נגעפינען, אין 
װאָס פאַר אַ אומשטענדן יידן זאָלן 
אַליץ נישט לעבן, אייביק און אומע- 
טום, זענען די ווערטער פון משה רבי- 
נו אַקטועל פאַר זיי 

רב לכם שבת בהר הזה; עס אין 
גענוג פאַר יידן, עס איז פיל פאַר זי 
און עס איז נרויס פאַר זיי, צו זיצן 
אין גייסט פון דעם בארנ. רש"י זאָגט: 
משה רבינו האָט די יידן געוויזן, וי 
גרויס עס זענען די דערגרייכונגען, 
וואָס יידן האָבן זיך דערווארבן ביי 
דעם בארג. דאָרט, האָבן זיי באַקומען 
אן איינגענע תורה מן השמים. דאָרט, 
האָבן יידן אויפגעשטעלט אַ משכן, אַ 
נייסטיקן צענטער, וועלכער האָט זי 
גענעבן אן אמתן טיפן בליק, וועגן 
ג-טהייט, הייליקייט און גייסטיקייט, 
דאָרט, האָבן יידן געהאַט איינגעריב- 
טעט אן אינסטיטוציע פון סנהדרין, אַ 
געזעצנעעברישע קערפּערשאַפט, װאָס 
האָט געזיכערט דאָס סאַציאַלע, עקאָ- 
נאָמישע און יושרדיקע לעבן פון דעם 
פאָלק. דאָרט, האָבן יידן אָנגעצונדן 
אַ גאָלדענע מנורה, װאָס האָט סימבאָ- 
ליזירט דאָס ליכט פֿון וויסן. רש"י 
מאַכט דאן אַ סאלדא און זאָגט; תורה, 
גייסטיקער צענטער, געזעץ און וויסן 
זענען די שטאַרקסטע גאַראַנטיע פאַר 
דער שטאַרקייט און קיום פון אַ פאָלק, 
דאָרט, ביי יענעם בארג סיני, האָבן 
יידן דאָס אַלעס באַקומען. ווער אין 
שולדיק אין דעם, װאָס טראָצדעם 
אלעם, האָבן דאָך יידן גאַנצע פערציק 
יאָר געמוזט ואַנדערן אין א וויסטן 


צלש;וץע 


מדבר? קיינער נישט, נאָר טאַקע יידן 
אַלֵיין! 

משה רבינו זאָגט דערפאַר: איכה 
אשא לבדי טרחכם משאכם וריבכם; 
װי קען איך אַלײן דערטראָגן אייער 
שוועריקייט, אייער. לאסט און אייער 
קריגעריי? די מחלוקתן, די אַרומרײ- 
פענישן און די פּערזענלעכע איבעל- 
קייטן, װאָס הערשן ביי יידן, מאַכבן 
חרוב אַלע זייערע גרעסטע דערנרייכונ- 
גען. דאָס איז אַן אייביקער אמת. 

יאָר יערלעך פאַר תשעה באב, לייע- 
נען מיר קודם די סדרה פון דברים און 
מיר זאָנן די הפסורה פון חזון ישעיה 
און דאן ערשט לײַנען מיר די מגילת 
איכה. דאָס נעשעט דערפאַר, כדי צו- 
זאַמענצושטעלן די דריי איכהס, וועל- 
כּע געפינען זיך אין תּנ"ך. דעם ערש- 
טן איכה, האָט משה רבינו געזאָגט; 
ער האָט זיך נגעקלאָנט אויף דער צע- 
ריסנקייט פון דעם יידישן פאָלק. דעם 
צווייטן איכה, האָט געזאָגט ישעיה 
חנביא; ער האָט אין זיין נבואה פון 
חזון, זיך געקלאָנט: איכה היתה לזונה 
קריה נאמנה; וי איז געװאָרן צו א 
זונה, צו אַן אויסנעלאסענע די שטאָט, 
דאָס לאַנד פון ייִדן. דעם דריטן איכה 
האָט געזאָגט ירמיהו הנביא, ווען ער 
האָט געקלאָגט אויף דעם חורבן פון 
ציון וירושלים; ער האָט געויינט: אי 
כֹּה ישבה בּדד; וי איז נעבליבן זיצן 
פּאַראיינזאַמט ‏ העיר רבתי עם, ד 
גרויסע פרעכטיקע שטאָט. 

דער צוזאַמענשטעל פון די דריי 
איכהס, האָט אויך אַ טיפערע באַדײ- 
טוננ. ער לעהנט אונדז, או די רייער. 
פאלנע פון די דריי איכהס, װאָס גע- 
פינען זיך אין תנ"ך, איז כֵלֵל נישט 
קיין צופעליקע, נאָר איז אַ נויטווענ- 


0 


יי 


חיר בי די עה 


דיקע. עס מיינט צו זאָגן, אַן איין 
איכֵה איז-נעבונדן מיט דעם צווייטן, 
אַזױ אַז זיי קייטלען זיך אַלע דריי 
צוזאַמען. דערפאַר איזן די רייענפאלי 
גע פון די דריי איכהס, אויך אן איי' 
ביקע. זי איבערחזרט זיך כסדר, אין 
דער גאַנצער געשיכטע פון דעם יידישן 
פאָלק, אין אַלע דורות און אין אַלע 
צייטן. 

דער איכה ישבה בדר, קומט קיינ- 
מאָל ניט פּלוצלונג אַליין פון זיך; דער 
חורבן ביי יידן, איז תמיד אַ קאָנסעק- 
ווענץ פון אַ געוויסער סיבה. מסתמא 
איז פריער נגעווען דער;: איכה היתה 
לזונה קריה נאמנה, וועלכער האָט 
פאַראורזאַכט דעם איכה ישבה בדר. 
אויך דער איכה היתה לזונה, אי ניט 
געקומען פון זיך אַלײן, נאָר איז אַ 
קאָנסעקווענץ פון דעם איכה אשא לבדי 
טרחכם משאכם וריבכם, אַזױ נייט די 
ריי. קודם קומט דער: טרחכם משאכם 
וריבכם; עס קומט אַ חורבן אין דעם 
פאָלק אַלַיין; עס רייסן זיך אַרום יחי- 
דים און עס שטרייטן נרופּן,. עס איז 
נישטאָ קיין שום דיסציפּלין, קיין שום 
פאָלקס-אָרדענונג. עס איז ניטאָ קיין 
שום אידעאַל, װאָס זאָל דאָס נאַנצע 
פאָלק פאַראייניקן. יעדער טוט, װאָס 
ער װויל? און װאָס ער באַטראַכט פון 
זיין שטאַנדפּונקט פאַר וויכטיק. ער 
העכנט. זיף ניט' מים דעם 2ל?, נאר 
מיט דעם אינטערעס פון זיך אַלֵיין, 
אָדער פון זיין קליינער נרופּע. דאָס 
האַמפּערן זיך פוֹן די גרופן, ברענגט 
צו הפקירות, װאָס דער נביא פאַר- 


טביג הה 


גלייכט צו אַ הפקרדיקע זונה, װאָס 
טוט אָפּ מעשים אשר לא יעשו און 
סעמט זיך נאָר נישט. ישעיה הנביא 
האָט אין זיינע צייטן שוין נעזען די 
הַאָלגן פון דעם טרחכם משאכם וריב- 
כם, איכה היתה לזונה קריה נאמנה, 
האָט ישעיה נעשריגן; וי איז געװאָרן 
װי אַ הפקרדיקע זונה די טרייע פאַר- 
איינטע שטאָט. די פּאַרטײאישקײט, 
פירט צו הפקירות; קיינער רעכנט זיך 
ניט מיט קיין מאָראַל, מיט קיין יושׂר, 
נאָר מען טוט װאָס מען וויל, גלייך 
וִוי עס װאָלט קיין צווייטער אויף דער 
וועלט נישט נעווען. דער חורבן פון 
דעם פאָלְק, מוז פירן צום חורבן פון 
לאַנד; דער איכה היתה לזונה, ברענגט 
דעם איכה ישבה בדד. : 

אַזױ נעשעט עס אין דער גאַנצער 
יידישער געשיכטע. עס הויבט זיך אָן 
מיט דעם, װאָס אין אַ רואיקער, נוי 
טער מינוט האָבן יידן זיך ליב אַרום- 
צוקרינן און יעדער װאָלְט געװאָלט 
זיין אַ פירער, אַ פאָרשטייער, עס שאַ- 
פן זיך קליינע פּאַרטײען, װאָס ווילן 
זיך ניט אונטערגעבן אונטער דער דיס' 
ציפּלין פון דעם רבים, פון דעם בלל, 
דאָס ברענגט צו הפקירות און די הפ- 
קודות;:/ברעננט צױ זהורטן;! די יחריי 
איכהס פון תנ"ך, זענען אַקטועל ביז 
אויף דעם היינטיקן טאָג. כדאי זיך 
נוט צו פאַרטראַכטן אין דעם, אפילן 
היינט, אפילו נאָך דעם אויפקום פון 
מדינת ישרא? און דערפּאַר האָבן מיר 
ליידער נאָך היינט דעם שבת חוזון 
און דעם תשעה באב. 


ואתהנן 


נאָך שכת הזון און נאָך תשעה 
באב, קומט שבת נחמו. מיר לייענען 
די הפטורה מיט דער נבואה, וועלכע 
הויבט זיך אָן מיט דעם נחמו נחמו 
עמי; זייט געטרייסט! זייט געטרייסט! 
מיין פַּאָלֶק! וועט זאָגן אייער נ-ט. 

הז"ל שטעלן זיך אֶפּ אויף דעם 


װאָק איבערחזרט דער נביא דאָס 
אָרט ,נהמו"?. חז"? ענטפערן: 
החטאו בכפלים ולקו בכפלים ומתנח- 
מיה בכפלים; יידן האָבן טאָפּלט נע- 
זינדיקט, אַזױ װי עס שטייט: חטא 
הטאה ירושלים; זינדיקן, האָט געזינ- 
דיקט ירושלים; יידן זענען טאָפּלט 
געשלאָגן געװאָרן, אַזױ װי עס שטייט 
בי לקחה מיד ה' בפלים; זי אין נע- 
שוזראפט נגעװאָרן, פון ג-ט, טאָפּלט. 
דערפאַר וועלן זיי אויך געטרייסט ווע- 
רן טאָפּלט. דאָס מיינט דער נביא: 
נהחמו נחמו, -- אַ טאָפּלטע טרייסט. 

ו'אָס איז די כוונה פון דעם דרש? 

איה אַ סך שטעלן אין דער נמרא 
און אין מדרש האָבן חז"? אונדו 
אָנגעוויזן, אַז די יידישע גאולה קען 
קומען בלויז אויף איינעם פון צויי- 
ערליי וועגן. 1) ווען יידן װועלן שטיין 
אויף א הויכער גייסטיקער מדרנה; 
ווען זיי וועלן זיין דער אמתדיקער 


עם קדוש, וועלן זיי זוכה זיין צו זיי- 
ער נאולה. 2) חלילה, ווען יידן וועלן 
זיך געפינען אויף דער נידעריקסטער 
מדרגה פון געפאַלנקײיט; זיי װעלן 
שטיין כיים ראַנד פון אונטערנאַנג. עס 
װעט זזלילה. דראָען די געפאַר, אַז 
יידישקייט און יידישער גייסט זאל אינ- 
גאַנצן גיין פאַרלוירן, דאַמאָלס וועט 


קיין אַנדער עצה נישט זין, נאָר 
השי"ת װעט רחמנות האָבן און שיקן 
די נאולה. 


די גמרא זאָנט דערפאַר: אין משיה 
בן צוד בא אלא רדור שכולו /בא; 
או בדור שכולו חייב; משיח װעט 
קומען,. אָדער אין אַ דור, װאָס װועט 
זיין אינגאַנצן זכאי און װעט זוכה 
זיין אויסנעלייזט צו װערן; אָדער אין 
א דור װאָס װעט זיין איננאַנצן חייב 
און האַלטן ביים אונטערברענגען 
יידישקייט, דאַמאָלס װועט אויך באין 
ברירה, מוזן קומען די ישועה. דער 
נביא זאַנט אין נאָמען פון נ-ט, אַז 
די גאולה וועט קומען און: בעתה 
אהישנה; אין איר צייט על איך זי 
צואיילן, פרענט די נמרא: אויב די 
נאולה װועט קומען צונעאיילט, װועט 
זי דאָך ניט זיין אין איר צייט; אויב 
זי וועט קומען אין איר צייט, וװועט זי 
דאָך ניט זיין צונעאיילט? ענטפערט 


== א = 
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די גמרא: זכו אחישנה, לא זכו בעתה; 
אויב יידן װועלן זוכה זיין, זיי וועלן 
זיך פאַרדינען צו האָבן די גאולה, װעט 
דאָס קומען צונעאיילט. אויב זיי וועלן 
ניט זוכה זיין, נאָר פאַרקערט, האַלטן 
נאָר, גאָר נידעריק, דאן װועט די נאולה 
קומען אין דער צייט, אין לעצטן מאָ- 
מענט, ווען עס וועט זיך דאכטן, אַז 
אָט אָט חלילה, גייט ישרא?ל אונטער, 
דאַמאָלס װועט די נאולה ראַטעווען 
דעם קיום פון דעם עם ישראל. 

אַ גרויסער חסידישער רבי, האָט 
זיך אַמאָל אויפנעטענהט מיט דעם 
רבונו' ש? עולם. װשנן דער נאולה. 
ער האָט נעזאָנט: רבש"ע! נצה יש- 
ראל לא ישקר! יידן וועלן זיכער ניט 
אונטערגיין. דאָס יידישע פאָלק וועט 
וולער האָבן די נאולה. פרענ אִיך 
דיך, רבש"ע! אויף װאָס ווארטסטו? 
יידן שטייען שוין גענונ נידעריק. אויב 
וועסט ווארטן נאָך אַביסל, וועסטו מו- 
זן שיקן משיחן, חלילה, צו נויים. שיק 
זשע אים היי'נט, װועט ער טרעפן, 
עכ"פ, נאָך אַביס? יידן. 

די צייט, אין וועלכער מיר לעבן 
היינט, איז אַ צייט פון אתחלתא דנאו- 
לה. אמת, מיר האָבן ב"ה סימנים פון 
גאולת ישראל. מיר האָבן מדינת יש- 
ראל און מיר האָבן קיבוץ נליות אין 
מדינת ישראל. אָבער מִיר מוזן זיך 
אָפּנעבן אַ חשבון, אונטער װאָס פאַר 
אַ באַדינגונגען, עס קומט, פאַר אונדז, 
היינט אונדזער נאולה. איז עס דער- 
פאַר, ווייל מיר שטייען היינט אויף אַ 
הויכער מדרגה אין גייסט און אין 
תורה? אָדער איז פאַרקערט? די נגאולה 
קומט היינט דערפאַר, ווייל עס אין; 
כלו כל הקצין; ווייל דער חורבן פון 
דעם יידישן פאָלק איז אַזױי גרויס, אַז 


א בי 2 פף רה 


עס אין פּשוט נישטאָ קיין אַנדערער 
אויסוועג, נישטאָ קיין אַנדערע עצה, 
װי נאָר גאולה,. מיר זענען בגשמיות 
און ברוחניות אַזױ געפאַלן און צע- 
בראָכן, אַז מיר זעען ניט קיין רעטונג 
פֿאַר דעם יידישן קיום, קיין שום מעג- 
לעכקייט פון אַ יידישן המשך, וי נאָר 
דורך נְאוֹלָה. 

אויף דעם פּסוק: נחמו נחמו עמי, 
איז פאַראַן אין מדרש אַ ווונדעדלעבע 
דרשה. דער מדרש זאָנט: נאָך דעם 
גרויסן חורבן, װאָס איז געקומען אויף 
דעם יידישן פאָלק און יידן זענען נע- 
נאַננען אין ננוה, האט נים ם ה גע 
שיקט אברהמן, ער זאָל גיין טרייסטן 
די יידן,. אברהם קומט און טרייסט זיי. 
אָבער די יידן ווילן נישט אָנעמען קיין 
טרייסט פון אברהם. הקב"ה שיקט דאן 
יצחקן, ער זאָל די יידן טרייסטן, יצחק 
קומט צו יידן און טרייסט זיי, אָבער 
יידן ווילן פון יצחק קיין טרייסט ניט 
און ער טרייסט די יידן, אָבֶער זיי ווילן 
נעמען. גיט ב"ה שיקט דאַמאָלק יעקב 
פון יעקב די טרייסט נישט אָנעמען. 
ענדלעך שיקט הקב"ה משה רבינו, ער 
זאָל די יידן טרייסטן, 

אָבער אויך משה רבינו קען גאָר 
נים אױיפטאָן,. יידן ווילן אויך פון 
משה רבינו קיין טרייסט נישט נעמען. 
דאַמאָלס גייט הקב"ה אַליין טרייסטן 
יידן,. דאָם.. מײַנט דער. נביאן נהמו 
נחמו עמי יאמר אלקיכם; זייט נע- 
טרייסט! זייט געטרייסט! מיין פאָלק! 
װועט זאָנן אײַער ג-ט, 

אויך דער דרש שטימט מיט דעם 
געדאַנקנגאַנג פון חז"ל בנוגע צו דעם 
אופן פון דער נאולה. נאָך דעם חור- 
בן, ווען יידן זענען געװאָרן צוזייט 
און צושפּרײיט אין פאַרשידענע לענ- 


איער ור 


מ ח ש ב ה 


דער, האָט געדראָט די נגעפאַר, אַן זיי 
וועלן חלילה פאַרלוירן ניין צווישן די 
פעלקער פון דער וועלט. װי קען אַ 
קליינע מינאָריטעט זיך דערהאַלטן, אין 
אַזאַ גרויסער מאַיאָריטעט? עס האָט 
זיך שוין דאַמאָלס געשטעלט די פראַ- 
גע;: פון װאַנען װועט קומען די זיכער- 
קייט, אַז יידן װעלן נישט פאַרלוירן 
גײַן? דאָסּ מיינט דער מדרש מיט דעם 
פּראָבלעם פון טרייסטן יידן. טרייפטן, 
מיינט: פאַרזיכערן; עס מיינט, נעבן אַ 
טרייסט-װאָרט, אָנווייזן אין װאָס עס 
איז דאָ די גאַראַנטיע, אַז יידן וועלן 
עקסיסטירן, טראָצדעם װאָס זיי וועלן 
אַ קליין הייפעלע צווישן די פעל- 


זיין 
קער. 

דער מדרש זאָנט, אַז צוערשט איז 
אברהם נעשיקט נגעװאָרן, ער זאָל 
טרייסטן יידן,. אברהם איז דער ערש- 
טער פאָטער פון דעם יידישן פֹאָלֶק. 
אברהם האָט זיך נגערופן , העברי". דער 
װאָרט מיינט: פון יענער זייט. אפילו 
ווען די נאַנצע וועלט זאָל זיין פאַר- 
אײיניקט קעגן אברהם און שטיין צו- 
זאַמען, אין איין זייט קענן אים, 
בלייבט אויך אברהם אין דער צוויי- 
טער זייט. אברהם האָט זיך ניט גע- 
רעבנט, ניט מיט זיינע עלטערן, ניט 
מיט דער גאַנצער געזעלשאַפּט. ער אין 
זיך געגאַנגען זיין איינענעם וועג. ער 
האָט געפרעדיקט זיינע אידעאַלן, וועל- 
כע זענען געווען, אינגאַנצן אין קאָנ- 
טראַסט צו די אידעאַלן, מיט וועלכע 
די נאַנצע מענטשהייט האָט דאַמאָלס 
געלעבט. אברהם אִיז ניט געװאָרן באַ- 
איינפלוסט פון קיינעם, נאָר פאַרקערט, 
ער האָט נאָר אַנדערע געלערנט צו 
גיין אויף זיין װועג. דער סימבאָל פון 
אברהם אבינו, קומט דערפאַר צוערשט 


ן ק שש ע וו 


טרייסטן דאָס יידישע פאָלק. 
בּאָל, ‏ נִיט דר יירן הו. זיכערקויט,. אז 
ניט בקויז וועקן זײַ נוט. אונטערניין 
צווישן די פעלקער, נאָר פאַרקערט, זיי 
װעלן גאָר אין דער גרויסער 
כּאַרשפּרייטן זייערע אידעאַלן,. דער 
מדרש זאָגט, אַז יידן ווילן די טרייסט 
פנן. אברהס ניט אנעמען. ווהן, ליידער, 
ווילן ניט לעבן קיין אָפּנעזונדערט לע- 
בן,. אין אַלע צייטן האָבן יידן תמיד 
נאָר אַליין געשטרעבט. זיך צו אַסימי- 
קירן . מיט די. נוײַם, - יידן נעמען זייער 
לייכט אָן די זיטן און די שפּראַך פון 
די פּעלקער. צװױַשן װעלכע נײש וט 
נען. דער סימבאָל פון אברהם אבי- 
נוס באַזונדערקייט, איז דערפאַר נאָר 
ניט קיין גאַראַנטיע, . אַז יידן ר 
ניט פארלוירן גיין. דער סימ 
נישט קיין גאַראַנטיע, וייל יי 
אים ניט אָנעמען. אמת, עס זענען 

ווען תמיד צייטן, ווען יידן האָבן נע- 
לעבט אָפּנעזונדערט אַלֵיין פאַר 
אָבער דאָס איז נישט נעקומען דערפון, 
װאָס יידן האָבן געװאָלט לעבן אַנדערש 
פון אלע פעלקער פון דער וועלט. די 
טבע פון יידן. איז דווקא זיך צו אַסי- 
מילירן. דער ככל הנויים איז אַן אַלטע 
קראַנקהייט ביי יידן. אויב עס זענען 
דאָך געווען עפּאָכן, אין דער יידישער 
געשיכטע, אין וועלכע יידן האָבן נע- 
לטבט א באַזונדער לעבן, איו עס נע- 
ווען דערפאַר, ווייל די נויים הא זיי 


דזזר ח"י,א- 
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וועלט 


ניט אַריינגעלאָזט צוֹ זיך. נוייִם, 
עג כבן די יידן געצווונגען צו 0 אַלֵיין 
ר זיך. אַ געצווונגענע אָפּגעזונדערט 


דע' 
קייט, קען ניט זיין קיין נאַראַנטיע פאַ 
קיום און עקסיסטענץ. 

יצחק קומט דאן טרייסטן דאָס יידי- 
שע פּאָלּק. ‏ דער סימבאָל פו 


א 
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ַרף דאָס פֿאַרזיכערן דעם יידישן 
קיום. יצחק האָט זיך אויסנעצייכנט 
פיט זיין קידוש השם, מיט זיין ניין 
אויף דער עקדה פאַר ניט און אמונה, 
דער קידוש השם, דאָס גיין פון יירן 
אויף די עקדות, אין אַלע צייטן, זי 
דאַרפן זיין די נאַראַנטיע, אַז יידן ווע- 
כּן- עפפויסטירן. - ברמײַך היי;-- דאָם 
בלוט, װאָס ווערט פאַרגאסן כסדר פאַר 
קידוש השם און פאַר יידישער אמונה, 
דאָס וועט דערהאַלטן דעם יידישן קיום, 
אָבעד די יידן ווילן די טרייסט נישט 
אָנעמען. ניט תמיד איז דאָס פאַרניסן 
פֿון יידיש בּלוט נעבונדן מיט קידוש 
החשם און מיט אמונה. טייכן פון יידיש 
בלוט ניסן זיך, אָן יעדן שפור פון 
אידעע און הייליקייט. עס זענען סתם 
מאדדן און רציחות. אַזאַ בלוט פאַר- 
ניסן איז כלל נישט קיין פארזיכערונג 
פאַר קיום און עקסיסטענץ. 

עס קומט דאן יעקב אבינו. יעקב, 
איז דער סימבאָל פון באַנליקן אין דער 
פרעמר. יעקב, ווען ער לעבט אין נלות, 
צווישן פרעמדע, דאַמאָלס קען ער באַ- 
ווייזן זיינע נרויסע איינגעבוירענע פע- 
איקייטן. ער ווערט רייך און אַלע ווייזן 
מיט די פיננער אויף זיין אויסנאט- 
קייט,. דער סימבאל פון יעקב דארף 
טרייפטן יידן. דער סימבאָל זאָנט, אַז 
יירן דאַרפן זיך ניט שרעקן פּאַר אונ- 
טערנאַנג. זייערע פעאיקייטן וועלן זיי 
דערהאַלטן, אין אַלֶע לענדער, ווו יידן 
וועלן זיך באַזעצן, ועלן זיי ברענגען 
אַ בכרכח. זיי אַלֵיין וועלן אויך האָבן 
גרויסע פֿאַרמענענס. אַלע װעלן אָנ- 
ווייזן / אויף די פארדינסטן פון יידן 


אבי 2 ה הל 


און דאָס וועט נעבן דעם ייד מוט און 
שטאָלץ, זיך צו האַלטן און צו בלייבן 
ביי זיין אָפּשטאַם. אָבער יידן ווילן 
אויך דאָס נישט אָננעמען פאַר קיין 
טרייסט. מישטיינס געזאָגט, װאָס פאַר 
אַ ווערט עס האָנן אין נלות יידישע 
פאַרמעגענס און מישטיינם געזאָגט, 
װאָס פאַר אַ פּנים עס האָט דער נוי- 
אישער דאַנק פאַר אונדזער ברכה, װאָס 
מיר ברענגען מיט אונדזער פלייס אין 
די גלות לענדער. 

ענדלעך קומט משה רבינו געבן אַ 
טרייסט-װאָרט. משה רבינו אין דער 
סימנאָל פון דער יידישער תורה. דער 
סימבאָל דערמאָנט אונדז, אַז די תו- 
רה װועט אונדז היטן פון אונטערנאַנג, 
אָבער אויך דאָס טרייסט-װאָרט קענען 
יידן נישט אָנעמען. תורה איז טאַקע 
אַ זיכערע גאַראַנטיע פאַר דעם יידישן 
קיום, אָבער ווער קען גאַראַנטירן, אַ 
יידן װעלן לערנען תורה? װאָס לענ- 
גער עס דויערט דער נלות, אַלְץ מער 
ווערט דער ייד פּאַרפרעמדעט פון זיין 
תורה. ער לערנט אַלע תורות פון דער 
גאַנצער וועלט, נאָר נישט זיין אייגע- 
נע תורה. : 

עס בלייבט בלוין איין איינציקער 
אויסווענ: נהמו נחמו עמי יאמר אל- 
קיכםן? יצ-ט אַליין איז די יידישע 
טרייסט, אונדזער זיכערקייט איז, אַז 
אין דער לעצטער מינוט, ווען עס װעט 
זיך דאַכטן, אַז נישטאָ קיין שוֹם אופן 
פון יידישן קיום, דאַמאָלס װעט גנ-ט 
ב"ה אונדז שיקן די נאולה שלימה, 
װאָס װעט אונדז צוריק אויפשטעלן 
און: עם ישראל חי וקים לנצח. 


:יי 


די גאנצע ספדרה פוך דער היינטי- 
קער וואָך, איז איין לאַנגע, פּלאַם 
פייערדיקע רעדע פון משה רבינו צו 
די יידן, די גאַנצע, גרויסע רעדע ה 
איין תוכן -- - איין אינהאַלט. :0 
נאָר קלאָרע דיבורים אַקצענטירט משה 

בינו דעם צוזאַמענהאַנג און די פאַר- 
בינדונג, װאָס עקזיסטירט צווישן לעבן 
און תורה; צװישן גליק פון דער וועלט 
און לעבן מיט מעשים טובים, מיט 
מצוות און מאָראַל, והיה עקב תשמעון 
את המשפּטים האלה וכי' וברכך והר- 
בך וכי'; און עס װעט זיין דערפֿאַר, 
װאָס איר װעם זיך צוהערן צו די 
-:דאָזיקע געזעצן, װעט דיך ג-ט בענט- 
שן און װעט דיך מערן; דו וועסט זיין 
שטאַרק און גליקלעך און אַזוֹי וױי- 
טער. 

צו צווייערליי קלאַסן פון מענטשן, 
צו צווייערליי כאַראַקטערן אין 
מענטשהייט, ווענדעט זיך משה ו 
אין זיין רעדע. קודם כל רעדט ער צו 
די קליינמוטיקע, צו מענטשן, װאָס 
האָבן אַ שװאַכן כאַראַקטער; צו די, 
װאָס האַלטן זיך פאר גאָר נידעריק; 
צוֹ די, װאָס ביי יעדער מינדעסטער 
קלייניקייט פאַלן זי אַריין אין אַ יאוש 
און אין אַ פאַרצווייפלונג. צו זיי זאָגט 
פמשה-:רבינו;+ כי /תאמר בלבכף' רבים 


= 


הגוים האלה ממני איכה אוכ? להו- 
רישם; טאמער וועסטו דיר טראַכטן: 
די דאָזיקע פעלקער זענען מער פון 
מיר, זיי זענען שטאַרקער פון מיר, 
וי אַזױ װעל איך קענען זיי בייקומען 
און זיי פאַרטרײבן. לא תירא מהם; 
זאָלסטו פאַר זיי נישט מורא האָבן. 
נישט דיין אייגענע קראַפט איז דאָס, 
װאָס מאַכט דיך שטאַרק. דאָס אין אַ 
ניטלעכע קראַפט, דערפאַר דאַרפסטו 
דיך פאַר קיינעם נישט שרעקן. אויב 
דו װעסט לעב} מים תורה- מיט ינע- 
זעץ און מאָראַל, אין נישטאָ קין 
שטאַרקערער פון דיר. דאן וענדעט 
זיך משה רבינו צו אַ צווייטער קלאס 
מענטשן; צו די נרויסמוטיקע, צו רי, 
װאָס רעדן זיך אֵַיין, אַז כוחי ועוצם 
ידי עשה לי את כל החיל הזה. צו די 
רייכע, צו די נוט סיטואירטע מענט- 
שן; צוֹ די, װאָס מיינען, אַז זייער 
רייכטום, זייער האָב און נאב, װאָס 
זיי האָבן, איז זייער אייגענער פאַר- 
דינסט; אַז נאָר אַ דאַנק זייער איינע- 
נעם פלייס, זייער איינענע פעאיקייטן 
און זייערע אייגענע כוחות, האָבן זיי 
זיך דערווארבן אַלעס, וואָס זיי האָ- 
בן, צוֹ אָט דער קלאַס רעדט משה 
רבינו זייער אַ סך. עס איז לייכטער 
צו צונעבן מוט און אַריינצוברעננען 


בע 


חיר 8 יי 
בטחון אין אַ מענטש, װאָס איז ביי 
זיך קליין, איידער אויסצוװאָרצלען 
דעם שטאָלץ און צו איבערצייגן דעם 
גרויסמוטיקן, אַז זיינע דערפאָלנן באַ- 
לאַנגען נישט צו אים אַלֵיין. 

צו אָט די שטאָלצע און גרויסמו- 
טיקע, זאָנט משה רבינו, אַז זייער 
איינרעדעניש איז פאַלש. אַ מענטש, 
קען נישט באַהױפּטן, אַז אלעס װאָס 
ער האָט, שטאַמט בלויז פון זיך און 
פון זיין איינענעם פאָרדינסט. די איי- 
גענשאַפטן פון אַ מענטש, טיילן זיך 
קװאַליטאַטיוו אין צווייערליי מינים. 
אַ מענטש פאַרמאָנט אין זיך אייננ- 
שאַפטן אַזעלכע, װאָס שטעלן צונויף 


דאָס, װאָס ער איז. דער מענטש פאַר- 
מאָגט אויך אייננשאַפטן אַזעלכע, 


װאָס ליינן זיך צונויף אין דעם, וואָס 
ער האָט. יעדער מענטש איז עפּעס 
און אויך יעדער מענטש האָט עפּעס. 
דאָס זיין פון אַ מענטש און. דאָס האָבן 
פון אַ מענטש, זענען צוויי באַזונדערע 
אייגנשאַפטן און מען טאָר ניט מאַכן 
קוט. טעותום בנונע. צו זײַ. געזונט- 
הייט, קלונשאַפט, פעאיקייט, עסטעטי- 
שער אויסזען און עטישער אויפפיר, 
זי באלאננען. צו דעם;.. אק דער 
מענטש איז. רייכטום, שטעלונג און 
בבוד וכדומה, באַלאַנגען צו דעם, װאָס 
דער מענטש האָט. יעדער מענטש 
ווייסט אויך, אַז די אייגנשאַפטן, װאָס 
שטעלן צונויף דאָס, װאָס ער איז, די 
אייגנשאַפטן, שטאַמען נישט פון אים 
אַליין און ער האָט אין זיי בלוין א 
קליינעם חלק. דאָס, װאָס דער מענטש 
איז, דאָס וואָס ער לעבט און װאָס 
ער עקזיסטירט, קען ניט זיין, אַז עס 
זאָל זיין, זיין אייגענער פאַרדינסט. 
קיינער איז נישט בכח זיך אַלֵיין צו 


פאה גע ה 


שאַפן און אַלֵיין פון זיך צו מאַכּן 
דאָס װאָס ער אין. די מענטשלעכע 
ענערגיע, דער מענטשלעכער פלייס און 
זיין פעאיקייט, זענען נישט קיין פּראָ- 
דוקט פון אים אַלֵיין. אויב אַזױ, וי 
קען אַ מענטש זיך איינרעדן, אַז ראָם, 
װאָס ער האָט, האָט ער צו פאַרדאַנ- 
קען זיך אַלין? זיין נאַנצער כח, זיין 
גאַנצע עקזיסטענץ און זיין גאַנצע פע- 
איקייט, איז נישט זיין, איז דאָך במי- 
לא דאָס, װאָס ער האָט, אווראי נישט 
זיין. ווונדערלעך האָט דער העברעאי- 
שער פּייטן זיך אויסנעדרוקט; זה שיש 
לו, אינו שלו, שאינו שלו, למה כו? 
דער מדרש הויבט אָן די 
מיט אַ ווונדערלעכן דרש. ער זאָגט: 
אתה מוצא באבהוהם, שמסר לבניו 
שגי אריסין: צדקה ומשפּט שנצמר 
למען אשר יצוה את בניו וכי' לעשות 
צדקה ומשפּט, אף הקב"ה מפר להם 
שני אריסין;: חסד ורחמים שנאמר 
וארשתיך לי בכצדק ובמשפּט, בחסד וֹר- 
חמים; אברהם אבינו האָט זיינע קיג- 
דער איבערגענעבן צויי וועכטער, 
וועלכע זאָלן זיי פירן אין זייער לעבן. 
דאָס זענען: רעכט און גערעכטיקייט. 
דערפאַר האָט הקב"ה, אויך פון זיין 
זייט, נעגעבן אברהמס קינדער צויי 
וועכטער, װאָס זאָלן זיי באַנלײיטן. דאָס 
זענען גענאָד און בארמהערציקייט, 
ליידער האָבן יידן פאַרלאָזט די וועכ- 
טער פון אברהם אבינו. דער נביא 
זאגט: הפכתם לראש משפּט וצדקה 
ללענה; יידן האָבן אנשטאָט רעכט 
פאַרשפּרייט ביטערקייט און אנשטאָט 
גערעכטיקייט, גיפט. דערפֿאַר האָט 
הקב"ה אַועקגענומען פון זיי אויך 
זיינע וועכטער. ער האָט אָפּגעטאָן פון 
זיי דעם נענאָד און די דערבארעמקייט. 


סדרה 


הק ין יע 


ם ח ט ב ה 


ערשט, וען יידן װעלן זיך באַזינען 
און וועלן ווידער אָנהויבן צו גיין אין 
װועג פון אברהם אבינוס ועכטערן 
ווען עס װועט זיין: ציון במשפּט תפדה 
ושביה בצדקה; ווען משפּט און צדקה 
וועלן ווידער הערשן אין דער יידי- 
שער גאַס, דאַמאָלס וועט אויך זיין: 
הפדי מאתך לא ימוש אמר מרחמך 
ד'; װעט אויך דער רבונו של עולם 
צוריקנעבן צו די יידן זיינע וועכטער, 
אָס זענען: דער חסדי און דער מֿר- 
מך, װאָס מיינט: חסד און רחמים. 
די כוונה פוֹן דעם מדרש דאָ איז 
אַנצוווייזן אויף דעם קעננזייטיקן פּאַר- 
העלטניש, צווישן נייסטיקן פאַרדינסט 
און גייפטיקער באַלױינונג. א מענטש 
לעבט אַ צווייפאך לעבן; אַ קערפּער- 
גשמיותדיק לעבן און אַ גייסטיק 
יותדיק לעבן. אַ מענטש, קען זיך 


דֹ 
ה 


נ 
| אופּן נישט אויסלעבן, בלוין 
זערפּערלעך, בלויז נשמיותדיק. דער 
פוק אין דער היינטיקער סדרה זאָגט 
אונדן;: כי לא על הלחם לבדו יהיה 
האָדם; אַ מענטש איז נישט קין 
בהמה, װאָס לעבט בלויז מיט דעם 
עסן און פאַר דעם עסן. אַ מענטש 
מוז 27 אויך אַ נייסטיקן אינהאַלט 
יעדער וייסט דאָס און 
טראַצדעם מאַכט מען גרויסע אונ- 
טערשיידע צווישן די צווייערליי לעבנם. 
בנונע צום נשמיותדיקן לעבן, ווייסט 
יעדער, אַז עס איז פאַראַן דערביי + 


2 


געזעץ פון אורזאַך און א 2 
דער דערהאַלט פון דעם קערפּער, איז 
אָפּהענגיק פון געוויסע געזעצן פון 
דער נאַטור. זינדיקן קעגן די געזעצן 
פון דער קערפּערלעכער נאַטור, הייסט 
צוּנְלֵייך פאַרניכטן דעם קערפּער. דער 


בור מוו האַבן זײַן גארונג, זיין קיכט 
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און זײַן באַװעגונג. קיינער איזן ניט 
אַזױ נאריש, זיך איינצורעדן, אַז ער 
מעג זיך אויפפירן נאָר אַנדערש פון 
דעם נאַטור-געזעץ און זיין גוף װועט 
פון דעם נישט ליידן. יעדער וייסט 
דערפאַר אַלֵיין פון זיך, אַז ער מון 
אַכטונג נעבן אויף זיין געזונט, אויף 
דעם, װאָס ער עסט און װאָס ער 
טרינקט; ער מוז זיך היטן פון אַ 
פאַרקעלטונג וכדומה, בנונע צום נוף 
פאַרשטייט יעדער, אַז זיין קערפּער אין 
אַ טייל פון דעם נאַנצן נאַטור-געועץ. 
זינדיקן קענן דעם נאַטור געזעץ, מיינט 
דערפאַר. אויך זינדיקן קעגן זיין איי- 
גענעם אָרגאַניזם און אים ברענגען 
צו אונטערגאַנג. 

אין דעם נייסטיקן לעבן דאקענן, 
בּאַרשטײען נאָר נאָר ווייניקע, אַז אויך 
דאַָ הערשן נעזעצן פון אורזאַך און 
קאָנסעקווענץ. אויך דאָס גייסטיקע לע- 
בן פון אַ מענטש מוז האָבן זיין נא- 
וע זיין. ליכט און זיין. באושמהג: 
דאָס נייסטיקע לעבן פון אַ מענטש 
איז אויך אונטערווארפן נגעוויסע אַל- 
געמיינע נעזעצן. װי נאַריש איז דער 
ענטש, װאָס רעדט זיך איין, אַז ער 
קען לעבן אַ מענטשלעך לעבן און אַ 
גייסטיק לעבן און זיך 553 ניט רעכע- 
נען מיט קיין מאָראַל, מיט קיין עט 2 
מיט קיין רעכט און גערעכטיקייט. ניט 
אווועם דאכט זיך. אד כהי צוי בא. 
קומען נעלט, כבוד אָדער שטעלונג, 
מעג ער אָפַּטאָן אלעס, װאָס ער גע- 
פינט פאַר נויטיק דערצו; ער מעג 
עובר זיין אויף אַלֶע געזעצן פון יושר 
און רעכט, אבי ער זאָל דערגרייכן 
דאָס, װאָס ער וויל. דער, װאָס דענקט 
אַזױ, איז אין אַ. גרויסן טעות, וויול 


עס לוינ יי קיינמאָל ניש שט אויפצוו נבן 
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דאָס, װאָס מען איז, כדי צו פאַרגרע- 
סערן דאָס, װאָס מען האָט. 

פאַראַן מענטשן, װאָס וייזן אֶן 
אויף יהידים, וועלכע האָבן דער- 
גרייכט פאַרמעגנס, כבוד און שטעלונג, 
טראָצדעם װאָס זיי האָבן זיך אין לע- 
בן באַדינט, נישט מיט קיין אידעאַ- 
לע און גייסטיקע מיטעל. דאָס איז אַן 
אַלטע יידישע פּראַגע פון רשע וטוב 
לו; פאַרװאָס זענען אויף דער וועלט 
פאַראַן פאַרדאָרבענע לייט און עס גייט 
זיי נוט? אָבער צװוישן די פאַרשידענע 
תירוצים, װאָס עס זענען פאַראַן אויף 
דער פראַנע, אין אויך דאָ איין תי- 
רוץ, װאָס זאָנט, אַז דאָס איז כלל 
נישט אמת. דעם רשע גייט גאָר ניט 
אַזױ נוט, קיינער איז נישט אַריננע- 
קראָכן אין דעם הארץ פון אַ רשע. 
קיינער ווייסט נישט, װאָס פאַר אַ 
אינערע יסורים ער ליידט פון זיינע 
אָפּנעטאענע מעשים. גיין גוט מיינט 
נישט: האָבן נאָך אַן , עדיפיסיאָ? און 
נאָך אַן אויטאָ, גיין גוט מיינט פיל 
מער, צו האָבן מנוחת הנפש, צו זיין 
צופרידן מיט דעם, װאָס מען איז און 
נישט בלויז מיט דעם, װאָס מען האָט, 
מיט רעכט זאָנט דער מדרש: אויב אַ 
מענטש פאַרלאזט דעם צדק ומשפּט, 
פאַרלירט ער אויך דעם חסד ורחמים. 
אומברחמנותדיק פּלאָנט אים זיין נע- 
וויסן. קיין אינערע מנוחה האָט ער ניט 
און זיין לעבן איז קיין לעבן ניט. 

אונדזערע חכמי המוסר באַמערקן, 
אַז משה רבינוֹ האָט אין דער היינ- 
טיקער סדרה אַוועקגעלייגט דעם יסוד 
פֿאַר דער פּסיכאָלאָנישער שיטה, אַז 
דֶער מענטש ברענגט מיט, מיט זיין 
געבורט פּאָטענציעלע ניינוננען פאַר 
עטיק און מאָראַל,. חבא לטהר מסייעין 
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לו. צו לעבן אן איירל לעבן, איז 
נישט קיין שווערע זאך. דער מענטש 
איז פון זיין נעבורט דערצו געאייננט. 
דאַקעגן איז אַן אוממאָראַליש לעבן, 
אַן אפּניינונג פון רי מענטשלעכע מי- 
דות. ווען משה רבינו, וויל פאַרשטײין 
די נ-טהייט, ווייזט אים. הקב"ה די 
י"ג מידות, וועלכע זענען אויסנע- 
שפּראָכענע אַטריבוטן פון עטיק און 
מאָראַל. דערפאַר זאָנט משה רבינו; 
אחרי ד' אלקיכם תּלכו; אַ ייד דאַרף 
בלויז זיך איינקוקן אין די מידות 
פון השי"ת און מיט די מידות לעבן. 
עס איז זייער לייכט אַזױי צו יי 
ווייל דער מענטש איז דאָך געשאַפן 
בצלם אלקים, אין געשטאלט 4 גדט, 
במילא האָט ער די פעאיקייט צו לעבן 
מיט די מידות פון השי"ת. ער קען 
לייכט. זײַן;. א רקנם, = אט! או) א 
ארך אפים, ווייל דאָס זענען נדטלעכע 
מידות און זיי נגעפינען זיך פּאָטענ- 
ציע? אין יעדן ייך. אײַן איינציקע 
מדה דאַרף אַ ייד האָבן, װאָס ער מון 
זיך. אלײַן. דערװוערבן פון ויך. און 
ווערט. מיט איר נישט נעבוירן. דאָס 
איז. יראת שמים. די מידה איז ביים 
רבש"ע נישטאָ. דער רבש"ע האָט פאַר 
קיינעם קיין מורא ניט. דערפאַר ווערט 
מען מיט אָט דער אייננשאַפט נישט 
געבוירן און מען מוז זיך דאָס אַליין 
דערווערבן. דאָם מיינט די נמרא: הכל 
בידי שמים חוץ מיראת שמים; אַלֶע 
מידות שטאַמען פון נעבורט, נאָר ניט 
יראת שמים. דאָס. מיינט. אויך די 
גמרא: אין לו להקב"ה בעולמו אלא 
אוצר ש? יראת שמים; אין דעה ג"ט- 
לעכקייט זענען פאַראַן אַלע מידות פ 
עטיק און מאָראַל, דאָס איינציקע, װאָס 
עס איז דאָרט נישטאָ און עס נעפ 
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זיך ביים מענטש, איז יראת שמים, 
דערפאַר זאָנט משה רבינו: ועתה יש- 
ראל מה ד' אלקיך שואל מעמך כי 
אם ליראה אֹת ד': דאָס איינציקע װאָס 
הקב"ה פאַרלאַנגט פון דעם מענטש 
אַליין, איז יראת שמים, ווייל? דאָס 
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איז אַ מידה װאָס שטאַמט בלויז פון 


דעם מענטש. דאָס איז אַ טיפע טעאָ- 
ריע, װאָס די גרויסע וועלט פאַרשטייט 
זי נאָך נישט און דאַרף זי ערשט לֶער- 
יידן. 
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דער הויפּט-געדאַנק פון. משה רבו- 
-נוס װערטער,,. און דער היפטיקער 
סדרה, איז, אַז דער מענטש איז גאַנץ 
פדיי אויסצוקלויבן, װאָס פאַר אַ לֶע- 
בענסשטיינער ער זאָל אָנעמען. ער קען 
לעבן מיט זיין ליידנשאַפטלעכער נאַ- 
טור, אָדער מיט דעם וועג פון תורה, 
װאָס קולטיווירט דעם מענטש און 
שטעלט אים העכער פון דער נאַטור. 
שוין די בלויזע פרייהייט אָנצונע- 
מען אַן איינענעם באשלוס, שטעלט 
דעם מענטש אַװעק אויף דער העכס- 
טער מררנה אין דער שעפפוננ. אַ היה 
האָט נישט קיין מענלעכקייטן אויסצו- 
קקויבן, וי אזוי צו לעבן. זי מוז לעבן 
מיט איר אייננעבוירענער נאַטור, זִי 
מוז טאָן דאָס, װאָס די נאַטור טרייבט 
איר צו טאָן, דער מענטש אָבער, קען 
זיך וויילן צו לעבן אַנדערש, וי די נאַ- 
טור זיינע איז פון נעבוירנקייט. דער 
מענטש קען איבערשטאַרקן אַלע ליידנ- 
שאַפּטן, װאָס די נאַטור האָט אין אים 
אַריינגעזעצט. דער מענטש קען איבעוי- 
שטייגן זיין נאַטור און געװועלטיקן אי- 
בער איר, דאָס איז די גרויסקייט פון 
דעם מענטש. 
יירישקייט לערנט -דעם מענטש צו 
וויסן, אַז פון נאַטור אין ער נעשאַפז 
אַלם אַן אומפאלקאָם באַשאַף. ער אַליין 
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דאַרף זיין גאַנץ לעבן שטרעבן זיך צו 
פארפאַלקאָמען. די פאַרפאָלקאָמונג, 
זען דער מענטש ניט דערנרייכן דורך 
לעבן מיט זיין נאַטור, נאר דורך לעבן 
מיט תורה, מיט קולטור, מיט שכל און 
װויסן. דער מענטש, װאָס לעבט מיט 
זיין נאַטור, דער איז נלייך צו דער חיה. 

די ערשטע פילאָזאָפן, נאָך אין דעם 
גריכישן פּעריאָד, האָבן פּאַרהיײיליקט 
די נאַטור. זיי האָבן געהאַלטן, אַז דע- 
מענטש דאַרף לעבן מיט דער נאַטור. 
אין דעם איז באַשטאַנען זייער געצנ- 
דינסט. יידן אָבער, האָבן שוין ביים 

ארג סיני געהערט דעם ערשטן בֿאַר- 
בֿאָט: ניט צו דינען צו קיין שום נאי 
טור. דארונטער איז אויך נעמיינט די 
מענטשלעכע נאַטור. דער משנטש טאָר 
נישט זיין קיין קנעכט צו זיינע אייגע- 
נע נאַטירלעכע תאוות. 

די גמרא און דער מדרש דעויציילן, 
אַז דער נרויסע רוימישער פעל--הער 
טורנוסרופוס האָט געפרעגט רבי עקי- 
באן, ער זאָל אים זאָנן: וועמענס ווערק 
עס זענען שענער; צו די ווערק פון נ-ט, 
אָדער די װוערק פון אַ מענטש? רבי 
עקיבא האָט זיך גאָר נישט דערשראָקן 
פאַר דער פראַנע און האָט תיכף גע- 
ענטפערט: די וערק פון אַ מענטש 
זענען שענער. טורנוסרופום וויסנדיק, 
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אז רבי עקיבא איז אַ גרויפער ירא 
שמים, ווען ער װעט אים אַװעקשטעלן 
אַזאַ פּראַגע: וועמענס װערק עס זענען 
שענער; צו די ווערק פון ג-ט, אֶדעי 
די ווערק פון אַ מענטש, װועט ער באלד 
אויסשרייען: די װוערק פון ג"ט, ואס 
פאַר אַ פאַרגלייך קען זיין צווישן די 
ווערק פון ג-ט, און צװוישן די ווערק 
פון אַ מענטש? רבי עקיבאָ האָט זיך 
אָבער באַלר געכּאפט און האָט אים 
אויך באַמערקט: אני יודע על מה אתה 
שואלנו; איך- ווייס נאַנץ גוט דיין פי- 
לאָזאָפישע כוונה.- איך. ענטפער דיר 
שוין: די ווערק. פון מענטש זענען שע- 
נער פון די. ווערק פון ג-ט. עס איז 
כל? נאָר ניט קיין חילול השם אַזױ 
צו באַהױפּטן, נאָר פאַרקערט: עס איז 
דער גרעסטער קידוש השם און אין 
דעם באַשטײט דער אינהאַלט פון דער 
יידישער תורה. טורנוסרופוס האָט זיך 
גיט געלאָזט פון רבי עקיבאן און האָט 
אים געפרעגט: הרי שמים ואריץן; װאָס 
רעדסטו! װי קומט אַ מענטש זיך נאָר 
וועלן פאַרגלייכן מיט גיט. קען אַ 
מענטש שאַפן הימעל און ערד? דער- 

אויף האָט רבי עקיבאָ געענטפערט: 
דריי נישט קיין קאָפּ! מיר רעדן ניט 
פון קיין וועלט-שאַפונג. מיר רעדן פוֹן 
מענטשלעכער שאַפונג. דאָרט ווו דער 
מענטש האָט אַ שליטה צו שאַפן, דאָרט 
האָט נ-ט אים נעגעבן אַ כוח צו פּאַר- 
פֿאָלקאָמען דאָס, װאָס איז געשאַפן פון 
גיט, ס'זאָל זיין שענער פון דעם, װאָס 
אִיזן געשאַפן פון רבונו של עולם, אֶן 
דעם מענטשנס האַנט. דער מדרש דער- 
ציילט, אַז רבי עקיבא איז דאן געגאַנ- 
ען אהיים און פאַרלאַננט פון זיין 
רוי, זי זאָל אָפּבאקן פיינע קיכלעך 
פון ווייצן מעל, די פרוי האָט די קיכ- 
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לעך נעמאַכט, לויט דעם פיינסטן נע- 
שמאק, מיט צוקער און אייער און זי 
זענען װוונדערלעך אַרױסנעקומען. רבי 
עקיבא האָט דאן גענומען די קיכעלעך 
אויף איין טאץ און אויף דעם אַנדערן 
טאץ האָט ער אָנגעשיט נאַטירלעכן 
ווייץ, װאָס וואקסט אין פעלד און מיט 
דעם איז ער געקומען צו טורנוסרופוס 
און האָט אים אַװעקגעשטעלט די צויי 
טאצן און געפרעגט: זאָג מיר, וועלכע 
שאַפּונגען זענען שענער, צוֹ די פון 
דער טאץ, (קיכעלעך) אָדער די פון 
דער טאץ (רויער ווייץ)? טורנוסרופום 
האָט מער ניט געענטפערט, 

עס איז בלל נישט נויטיק קיין קאַ- 
מענטאַרן צו דער דערציילונג פון דער 
גמרא. דאָ איז פאָרגעקומען דערזעל- 
בער וויכוח, װאָס עקזיסטירט ביז צום 
היינטיקן טאָג, צװוישן די אָנהענגער 
פון נאַטור און יו די אָנהענגער 
פון קולטור. טורנוסרופוס, האָט זיך 
געהאַלטן אין דער גריכישער שיטה, 
אַז מען דאַרף דינען צוֹ דער נאַטור, 
מען דאַרף ניט זאָנן, אַז דאָס, װאָס - 
קומט פון ג-ט, איז ניט פּערפעקט, א 
ניט פאָלקאָם. במילא איז דער מענטש 
מיט זיינע תאווה און זיינע ליירו- 
שאַפּטן אויך פּערפעקט און ער דאַרף 
פּעבן מיט זיינע ליידנשאפטן. פון אַזאַ 
שטאַנדפּונקט, דאַרף דער מענטש ניט 
קיין. תורה. ער דאַרף ניט קיין געזעצן 
און קֵיין פאַרבאָטן. ‏ ער דאַרֹף טאָן 
װאָס זיין נאַטור דיקטירט אים. ער 
דאַדף נאַכנעבן זיינע נאַטירלעכע ליי- 
דנשאַפטן.. קיינער האָט ניט קיין רעכט 
צו באַהױפּטן, אַן ליידנשאַפטן, װאָס 
אַ מענטש האָט פון דער נאַטור זענען 
ניט ריכטיק וכדומה. רבי עקיבא האָט 
פאַרטראָטן דעם יידישן שטאַנדפונקט, 
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וועלכער באַהױפּטעט, אַז אַ מענטש 
טאָר ניט לעבן מיט זיין נאַטור, כאָטש 
די נאַטור איז די נ-טלעכע שאַפוננ, 
ווייל דאָק איז די גרויסקייט פֿון אַ 
מענטש. אַזױ האָט נדט דעם מענטש 
באַשאַפּן פון דער ערשטער מינוט אן, 
ער זאָל קענען הערשן איבער זיין נאַ- 
טור. דאָס איז דער אַזױיגערופענער צלם 
אלקים אין דעם מענטש, אַז ער האָט 
אַ פרייע װאַל: ער קען זיך אַליין וויילן 
דעם לעבנסוועג, ער קען לעבן װי אַ 
חיה מיט נאַטור און ער קען לעבן 
מיט תורה, מיט קולטור, װאָס מאַכט 
איה ערשט פאַר אַ מענטש. דייטלעך 
האָט רבי עקיבא דאָס געוויזן מיט דעם 
משל פון די קיכעלעך און דעם רויען 
ווייץ. בנונע צו זיינע גשמיותדיקע באַ- 
רפענישן, װעט קיין מענטש נישט 
לעבן װי די חיה אין וואלד. ער װועט 
נישט עסן קיין רויע געװויקסן און רויע 
גראָזן, נאָר װעט די געװויקסן קולטי- 
ווירן, פאַרפיינערן, צוריכטן און דאן 
ערשט עסן. פאַרװאָס זאָל דער מענטש 
ביי זיינע פּסיכישע אייגנשאַפטן האַנד- 
לען אַנדערש? אויך בנוגע צו זיין כאַ- 
ראַקטער, דאַרפ דער מענטש וויסן, אַז 
ער טאָר זיך נישט באַדינען מיט זיינע 
נאַטירלעכע ליידנשאַפטן אין רויען צו- 
שטאַנד. ער דאַרף זיין כאַראַקטער אויך 
קולטיווירן, פלעגן, אויסבעסערן און 
פאַרפיינערן און צוריכטן, ערשטן דאן 
זיך מיט אים באַדינען. דעם כאַראַק- 
טער צו פאַרפיינערן און צו קולטי- 
ווירן, קען מען נאָר מיט תורה, מיט 
אמתער עטישער קולטור. 
מאָדערנע פּסיכאָלאָגיע באַהױפּטעט, 
אַז דער מענטש, װאָס לעבט מיט זיין 
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נאַטור, וי אַ חיה, דער איז דער אומ- 
נגליקלעכסטער אין דער וועלט. יעדער 
מענטש ווייסט, אַז ער דאַרף זיין אַנ- 
דערש וי די חיה. דערפאַר ליידט ער 
שטאַרק פון זיין באַװוסטזײן, דאַמאָלס 
ווען ער האַנדלט ניט, װי אַ מענטש. 
משה רבינו זאָגט דאָס אין קורצע 
ווערטער. ראה, אנכי נותן לפּניכם היום 
ברכה וקללה. זע, איך ניב פאר אייך 
היינט אַ ברכה און אַ קללה. די ברבה, 
ווען איר וועט געהאָרכן צו דער תורה 
און די קללה, אויב איר וועט נישט 
געהאָרכן צו דער תורה. מיינט נישט, 
אַז פארמעגנס און פאַרגעניגנס ניבן אַ 
ברכה, אָדער אַז אָרעמקײיט און באַ- 
שיידן לעבן איז חלילה אַ קללה. ניין! 
די גרעסטע פאַרמעגנס און די אוים 
געקלערטסטע פאַרגעניגנס, קענען זיין 
די גרעסטע קללה, ווען דער מענטש 
לעבט אין זיי, וי אַ חיה. דאַמאָלס 
פּלאָגט אים זיין געוויסן און ער האָט 
ניט קיין מנוחה. זיין לעבן אין דאַ-. 
סאָלס עלנט װי דאָס לעבן פון דער 
חיה, ווייל די חיה האָט נישט קיין 
געוויסן. עס פּלאָנט זי גאָר ניט. דאַ- 
קעגן, אויב א מענטש לעבט װי אַ 
מענטש, אפילו ווען ער האָט ניט קיין 
רייכטום און קיין פאַרגעניגנס, האָט 
ער אַ ברכה, ווייל ער איז זעעליש צו- 
פרידן, ער איז גליקלעך מיט זיך, אַלס 
מענטש. 

דייטלעך זאָגט דאָס משה רבינו: 
ונתת את הברכה על הר גריזים ואת 
הקללה על הר עיבל, די ברכה, וועסטו 
געבן אויף דעם בארג גריזים און די 
קללה אויף דעם בארג עיב?. װי באַ- 
קאַנט איז דער הר נריזים אַן אָרעם, 


ןע 
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איינפאַך באַװאָקסענער בארג און דער ברכה. אוב אכעה שער קעכטם ר א 
עיבּ?ל איז אַ פּרעכטיקער אַאַזיס פון חיה, ‏ דאן קען דער פרעכטיקער הר 
בלומען און שיינקייט. אויב אַ מענטש עֵיבֵל זיין פאַר אים אַ קְללה. 
קּעבּט װי א מענטש, קען ער אפילו דאָס זענען אייביקע אמתן פון אונ- 
אויף דעם פּשוטן גריזים, האָבן אַ זעד תורה. 
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די סדרה פון דער היינטיקער וואָך 
איז כמעט איננאַנצן געװוידמעט דעם 
יידישן שטאטסוועזן. זי פאַרנעמט זיך 
הויפּטזעכלעך מיט דינים, װאָס זענען 
פאַרבונדן מיט דעם לענן פון דעם ייד 
אין זיין אייגן לאַנד. 

צוערשט קומען די פּסוקים, וועלכע 
רעדן אַרום די באַגריפן: פון געזעץ 
און. נערעכטיקייט, פון דעם געריכטס- 
וועזן און פון ערלעכע ריכטער. דאן 
קומען פאַרשידענע דינים, בנונע צו 
דעם געבוי פון דעם שטאַט, פון דער 
מלוכה, פון דער אָרדענונג און דיס- 
ציפּלין און פון מלחמה און קרינג. דאן 
פאַרענדיקט די תורה מיט דעם דין פון 
ענלה ערופה. דער פּסוק זאָגט: אויב 
עס וועט פּאַסירן ביי יידן, ווען זיי 
וועלן האָבן זייער איינענע מלוכה, אַז 
מען װעט געפינען אַ טויטן מענטש; 
מען װועט נים וויסן, ווער עס האָט 
אים געהרגעט; דאן זאָלן די גייסטיקע 
פאָרשטייער און מאָראַלישע פירער פון 
דעם אָרט, ברענגען אַ קרבן; ביי דעם 
קרבן זאָלן זיי אָפּנעבן אַ דעקלאַראַ 
ציע, אַז זייערע הענט האָבן ניט פאַר- 
גאָסן דאָס בלוט און אַז זיי זענען ניט 
שולדיק אי דעם - מאָרד, ‏ דעם 


דין קען אפילו דער הינטיקער 
0-טער יאָרהונדערט נאָכנישט 


פאַרדייען,. די היינטיקע קולטורעלע 
מענטשהייט, איז נאָך ניט דערוואקסן 
צו דער מדרנה צו פאַרשטיין, אַז פאַר 
אַ מאָרד, װאָס זיין סיבה קען נישט 
פעסטנעשטעלט וערן, אי שולדיק, 
קודם כל, די נירעריקע מאָראַל פון דער 
געזעלשאַפט און במילא די נייסטיקע 
מנהינים פון דעם אָרט און דער צייט. 

איך וויל אָבער היינט זיך ניט אָפּ 
שטעלן אויף דעם ענין. איך ווי? רעד) 
וועגן אַ נאַנץ אַנדער קאַפּיטל פון דער 
ויינטיקער סדרה און דאָס אין דאֵכ 
קאַפּיטל פון מלחמה. אויך דאָם קאַ- 
פיטל, איז זייער אַקטועל בין הייגט 
אין 20-סטן יאָרהונדערט. 

אין פלוג דאַכט זיך. װאָס פאַר אַן 
אַקטואַליטעט קען האָבן אין אונדזער 
היינטיקער צייט אַ מלחמה קאַפּיטל, 
אָנגעשריבן מיט 2800 יאָר צוריק? 
קריגסוועזן האָט זיך אַזױ געענדערט, 
אַז אפילו מלחמה פירוננ פון בלוין 
0 אאָר צוריק, האָט היינט קײין שום 
באַדייטונג נישט; אַ פּשיטאָ שוין, מל- 
חמה פירונג פון פאַר אַ סך טויזנטער 
יאָר צוריק. אָבער דאָ איז ניט געמיייט 
די פּאָרם פון מלחמה, נאָר דער איני 
האַלט. דאָס בייט זיך ניט. עס טוישט 
זיך די פאָרם. דער תוך און די מאָהאַל, 
בלייבן תמיר די זעלבע. 
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- פערקווירדיק.איז די באַמערקונג פון 
הז"?ל אין. מדרש, וועלכע ווייזט אָן, אַז 
איבעראַל װו די תורה רעדט פון מל- 
חמה, מיינט זי ניט בלויז די דרויסנ- 
דיקע מלחמה מיט דעם שונא פון דרויי 
ס}, נאָר צוגלייך אויך די אינערלעכע 
מלחמה, װאָס יעדער מענטש פירט גע- 
היים אין זיך אַליין און מיט זיך אַלין, 
הלא צבא לאנוש עלי ארץ, זאָנט דער 
פּסוק; יעדער מענטש מאַכט מיט אויף 
דער וועלט: אַ פעלדצוג, אַ קריג, -- 
אַ מלחמה. ער דאַרף דערפאַר וויסן די 
פּאָרשריפטן בנונע אַ מלחמה. די פּאָר- 
שריפּטן, טוישן זיך ניט, זיי בלייבן 
תמיד דיזעלביקע. 
ווען די אַרמײ איז געווען גרייט 

אַרויסצומארשירן צום קאַמף, האָט 
דער כהן, דער גייסטיקער פירער, זי 
געדאַרפּט אַװועקשטעלן פאַר דער אַרמײ 
און זאָנן; איר גייט צום קאַמף, קעגן 
אייער פיינט! זאָל נישט ווייך ווערן 
אייער הארץ! איר זאָלט אייך נישט 
שדעקן און ניט קיין מורא האָבן, ווייל 
נדט איז מיט אייך, מורא האָבן, אָדער 
ווייך ווערן, װאָלט געהייסן אַ צווייםל 
גין. גיטס מאַכט און און גדטס גערעב- 
טיקייט. נאָבֿדעם וי דער כֹהן האָט דאָס 
פאַרענריקט, איז דאן געקומען אַן 
אויפזעער און האָט אויסנערעכנט אַ 
גאַנצן צעטל פּון באַפעלן: אויב איינער 
האָט נעבויט אַ הויז און ניט באַוויזן 
עס צו פאַרענדיקן, זאָל ער אַהיים ניין. 
דאָס זעלבע מיט אַ ויינגארטן. דאַז 
אויב איינער האָט זיך פאַרלאָבט מיט 
אַ פרוי און נגיט באַװיזן זי צוֹ היי- 
ראטן, זאָל ער אַהײמגײן. צולעצט האָט 
ער אויך פאַרגעלעזן; אויב איינער 

אַ שרעקענדיקער אן אַ װייכהאַרציקער, 
זאָל ער אויך אַהיים ג 
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עס איז באַקאַנט, אַז יידן זענען 
תמיד געווטן זייער פּאַטריאָטיש, ווען 
עס האָט זיך געהאַנדלט אין פאַרטיי- 
דיקן זייער אייגן לאַנד, האָט קיינמאָל 
ניט נגעפעלט קיין פאָלדאַטן. עס זע 
נטן תמיד געווען טער, װי מען האָט 
געדארפט. דערפאר האָט מען זיך נע- 
קאָנט דערלויבן צו מאַכן אַזעלכע באַ- 
ממרקוננען. אָבער וװאָס לערנט דאָס 
אונדז היינט? 

לויט אַנווייזונג פון אונדזערע אֵל- 
טע דענקער, לערנט דאָס אונדז, קודם 
כ?, אַז נאָר אַ' מענטש ואָס איז אין 
אָרדענונג מיט זיך אַליין, דער מעג 
און דער קען זאָרגן אויך פאר אַנדע- 
רּע, --- פאַרטיַדיקן א 5ל?, אויב אַ 
מענטש איז ניט אין אָרדענונג מיט זיך 
אַלין; אויב ער איז ניט פעאיק זי 
אַליין צו פאַרזאָרגן, מיט װאָס פאַו 
א רעכט נייט ער דאָס פארזארנן א 
צווייטן? 

ליידער איז דאָס איינס פון די גרעס- 
טע אומנליקן פון היינטיקער מאָדער- 
נער צייט. אַ סך מענטשן זענען נע- 
שלאנן מיט דעם, װאָס זיי ווילן נאר 
זיין- וועלטיבאַזארנער און וועלט-בא- 
גליקער. עס אין פאַר זיי ווייניק, זיך 
אַליין ‏ צו באַזאָרגן; עס איז פאַר זי 
װויניק, זייער איינענע מִשפּחה; עס 
זענען אפילו פאַראַן אַזעלכע, װאָס עס 
איז פאַר זיי װייניק זייער אייגן פאָלק 
זיי ווילן נאָר באַזאָרגן די גאַגצע וועלט, 

אַזעלכע מענטשן, װועלן אייך אוים- 
ווייזן טיט ראיות ברורות, אַז זיי זע 
נען באַזעלט מיט אַ הויכער אידייע, 
אז זיי זענען גרייט מקריב זיין זיך 
אַליין פאַר אַ גרעסערן כלל; זיי זענען 
אידעאַליסטן, ווייט פון יעדן שפור פון 
ענאָאים, דערפאַר אָפּתערן זיי זיך פאַר 
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אַנדערע וכדומה. יידישע טאָראַ? 
לערנט אָבער, אַז אַזאַ שטאַנדפּונקט 
איז פאלש. פאַרזאָרגן יענעם מעג מען 
נאָר דאַמאָלס, ווען מען האָט קודם 
זיך אַליין פאַרזאָרנט. אַ מענטש קען 
וואקסן אויף אַ הויכע מדרגה נישט 
פֿון דרויסן, נאר פון זיך אַליין. ליבע 
צו יענעם, דאַרף אַרויסוואקסן פון ליי 
בע צו זיך. ,וחי אהיך עמך", לויטעט 
דאָס געבאָט פון דער תורה; פון דיין 
אייגענעם לעבן, דאַרף זיך אַנטװיק- 
לען דאָס געפיל פון לעבן פאַר אַ צוויי- 
טן, אויב אַ מענטש לעבט אַלֵיין נישט, 
קען ער ניט לעבעדיק מאַכן אַ צווייטן. 
דער פּסוק זאָגט אויך: את פני מבין 
חכמה ועיני כסיל בקצה הארץ (משלי 
י"ז כ"ד). דער פאַרשטענדיקער ווייסט, 
אַז די חכמה דאַרף ער קודם באַוייזן 
אין דעם, װאָס עס לינט פאַר זיינע 
אוינן. דער נאַר, ז צו פאַרזארגן 
קודם, אין אַן אנדערן עק פון דער 
וועלט. ווער עס קען אין זיין איינענעם 
קרייז, אין זיין איינענע געזעלשאַפט, 
גאָר ניט אויפּטאָן, דער טאָר זיך ניט 
ווארפן אויף קיין װועלט-פּראָבלעמען. 
ער טאָר ניט זיין קיין וועלטס באַנָלֵי- 
קער. אויב אַ מענטש קען ניט אָדער 
וויל ניט, זאָרגן פאַר דעם װאָס עס 
שטייט פאַר זיינע אוינן און וויל נאָר 
באַזאָרגן די וועלט, איז דאָס ניט קיין 
אידייע, ניט קיין אידעאַליזם, נאָר א 
פּשוטער, נידעריקער געיעג זיך צו מאַ- 
כן פאַר װויכטיק; אַרויסשטעלן זיך אין 
דער עפנטלעכקייט. דאָס איז דער שער" 
לעכסטע עגנאָאיזם, װאָס איז נאָר פאַ- 
ראַן. 

ווען א מענטש האָט נעצויגן אין 
דער אַרמײ, אויפצונעמען אַ מלחמה, 
קיין אונטערשייד, צו אַ מלחמה מיט 
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דעם דרויסנדיקן שונא, אָדער אַ טל- 
חמה מיט אַן אינערן שונא, האָט דער 
גייסטיקער פירער געדאַרפט זיך אַועק- 
שטעלן און אויפמערקזאַם מאַכן, זאָ- 
ננדיק: איר גייט אויפנעמען אַ קאַמף 
אין לעבן. איר געטרויט אייך צוֹ באַ-, 
זיגן פאַרשידענע שונאים. איר מוזט 
קודם באַװייזן אייערע פעאיקייטן אין 
אייער איינענעם לעבן. האָט עמיצער 
פון אייך געבויט אַ הויז און ניט באַ- 
וויזן, עס צו פאַרענדיקן און זיך אַרײנ- 
צוציען; אָדער האָט עמיצער פון אייך, 
נעפלאַנצט אַ נאָרטן און נאָך נישט 
כאַוויזן אַרויסצוברענגען אפילו די ער- 
שטע פירות פון זיין גאָרטן; האָט עמי- 
צער פון אייך, זיך פאַרלאָכט און ניט 
באַװויזן איינצואָרדענען אַ פאַמיליע, 
אויב ער האָט דאָס ניט באַװיזן, האָט 
ער קיין רעכט ניט צו זיין אַ פאַרזאָר- 
גער פאַר אַ כלל. דער װאָס וויל נוצן 
פאַר דער מענטשהייט, מוז קודם נוצן 
זיך און זיין איינענעם קרייז. 
צולעצט האָט דער אויפזעער נאָך 
אויסגערופן: מי האיש הירא ורך הל- 
בב; וװוער עס האָט מורא און האָט אַ 
ווייך הארץז, דער זאל אויך אַהײימגיין. 
פאַראַן אַ סך מענטשן, װאָס האָבן באַ- 
שלאָסן זיך צו ווארפן אויף נאָר גרוי- 
סע זאַכן, ניט דערפאַר ווייל זיי ווילן 
ווייזן, אַז די קליינע זענען פאַר זיי 
ניט גענוג. נאָר דערפאַר, ווייל זיי האָ- 
בן געפּרװווט לייסטן פאַר קלייניקייטן 
און עס איז זיי נישט געלוננען, גייען 
זיי איבער צו גרויסן זאַכן. זיי האָבן 
פַּשוט מורא נאָכאַמאָל אָנצוהויבן ביי 
קלייניקייטן, זיי זאָלן ניט דורכפאַלן. 
דער כהן האָט דערפאַר געזאָגט: ווער 
עס שרעקט זיך פאַר אַ דורכפאַל, דער 
ואל אַײמגײן. ער זאָל אָנהויבן פֿון 
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דאָסנײי. ער זאָל זיך כלל ניט רעכענען 


מים דעם, װואָס עס איז געווען, נאָר 


טראַכטן קודם אויסצופירן די פליכטן, 
װאָס ער האָט פאַר זיך. דאן ערשט, 
װעט ער קענען גיין אין מלחמה פאַר 
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א גרויפע עכינים, מאר א גרױסן כֵּלָק 


כאַר דער וועלט; 

הלוואי, װאָלט דער היינטיקער דור 
ויך נענומען צום הארץ אָט די דאָזי- 
קע ווערטער. 


ת צ א 


כי תצא למלחמה על אויביך ונתנו 
ד' אלקיך בידיך ושבית שביו; אַז דו 
וועסט אַרױסגײן אין קאַמף, קענן דיי 
נע פיינד און ג-ט ,דיין גדט, וועט דעם 
שונא איבערגעבן אין דיינע הענט און 
דו װעסט פאַנגען זיין געפאַנגענעם. 

גראַמאַטיקאַליש איז דער פּסוק 
שווער. דער פּסוק הויבט אָן מיט אַ 
קאַמף קענן פיינד. דאָס הייסט: אַ סך 
שונאים און נייט באלד איבער צו 
איין שונא,. דאן איז דער אויסדרוק: 
באַנגען זיין געפאַנגענעם, נישט צו 
פאַרשטיין. פאַנגען זיין געפאַנגענעם 
מיינט: פאַננען אַזעלכן, װאָס אין נע- 
ווען דעם שונאס געפאַנגענער. ואס 
באַדייט דאָס? : 

אונדזערע חכמי המוסר באַמערקן, 
אַז דאָ איז פאַראַן אן אָנדייטונג און 
אן אָנווייזונג אויף אַן אַנדערער סאָרט 
מלהמה. דאָ איז געמיינט די נרויסע 
אינערלעכע סמלחמה, װאָס יעדער 
מענטש פירט אין זיך און מיט זיך 
אַליין. 

רש"י ברעננםס דעם. הרש פון. דער 
גמרא אויף דער היינטיקער סדרה, 
וועלכער לויטעט: לא דברה תורה אלא 
בננדה יצר ההען דו-תורה האָט. דט 
גערעדט קענן דעם יצר הרע. די חכמי 
המוסר זאָגן, אז אויך די גמרא האָט 
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דאָ אָנגעוויזן אויף דעם קאַמף, װאָס 
דער מענטש פירט אָן מיט דעם יצר 
הרע, מיט זיינע שלעכטע ליידנשאַפּטן. 

נישט בלויז דאָ, נאָר איבעראַל ווו 
די תורה רעדט פון מלחמה, מיינט זי 
ניט בלויז די מלחמה מיט אַ דרויסנ- 
דיקן שונא. זי מיינט צונלייך אויך די 
אינערלעכע סמלחמה, וװאָס יעדער 
מענטש מוז אָנפירן נעהיים, אין זיך 
אַליין, מיט. זיינע נידעריקע אינס- 
טינקטן. 

מערקווירדיק איז, אַז אפילו אין 
אונדזערע היינטיקע מאָדערנע צייטן, 
זענען מלחמות נישט אונטערגעגאַנגען. 
מען האַלט אין איין פירן מלחמות. 
היינט אין אַזיע מאָרנן אין אַפריקע, 
אָדער אין אַמעריקאַנישע לענדער. עס 
זעט אַזױ אויס, װוי די מענטשהייט 
װאָלט נאָר בכלל נישט געקאָנט לעבן 
אָן קיין מלחמות. מאָדערנע פּסיכאָ- 
;אָגיע דערקלערט, אַז קאַמף איז אַ 
נאַטירלעכער כוח אין דעם מענטש. 
קאַמף איז נויטיק צוֹ שטאַרקן דעם 
גייסט און דעם מוט פון אַ מענטש 
און האַלטן לעבעדיק זיינע כוחות. 

מיר יידן האָבן אויך געהאַלטן, אַז 
קאַמף איז אַ נאַטירלעכער כוח אין 
דעם מענטש; אַז אָן קאַמף אין דאָס 
מענטשלעכע לעבן קיין לעבן גנ שט, 


ם ח ש ב 


ווייל קאַמפ איז לעבן. אָבער מיר האָבן 
פון תמיד אָן אָנגעווֹיזן אַז קאַמף 
מיינט ניט פירן מלחמות מים אַ צוויי- 
טן, נאָר טאַקע מיט זיך אַליין, מיט די 
-איינענע לײדנשאַפטן און תאות, 
וועלכע זענען פאַראַן אין יעדן מענטש, 
דער אינערלעכער קאַמף אין דעם 
כענטש, דער איז דער שענסטער, װאָס 
אַ מענטש קען פירן און דאַרף פירן. 
אין דער סדרה פון דער פאָריקער 
װואָך האָט די תורה אָנגעשריבן: ווע 
דו װועסט אַרױיסגײין אין מלחמה קעגן 
דיינע פיינד, זאָלסטו דיך ניט שרעקן, 
אויך דאָרט איז געמיינט די אינערע 
כלחמה, ואָס אַ מענטש דאַרף פירן 
מיט זיינע פּאַרשידענע תאוות און ליי- 
דנשאַפּט!. די תורה זאָגט. אַז ווען ד 
וועסט זיי וועלן באַקעמפן זאָלסטו דיך 
נישט שרעקן. די תורה האָט דאָרט 
באַמערקט, אַז דער כהן, דער גייסטי- 
קֹּער פירער, דאַרף אנווייזן יעדן 
מענטש, וי אַזױ ער זאָל זיך אויפירן 
אין דעם קאַמף. דאָס ערשטע, ואס 
מען דאַרף וויסן איז, אַן די מלהמה 
פיז אַ מלחמה הרשות. דער מענטש 
איז פריי; ער קען די מלחמה אויפנע: 
מען, אָדער נישט אויפנעמען; ער א 
ניט נעצווונגען צו איר; ער האָט די 
בקורה: דאן מוז-ער וויסן, אַזן: בי 
תצא למלחמה; קוים גייט אַ מענטש 
נאָר אַרױס אין דער מלהחמה, איין: 
סנ די אלקיך ביריך; װעט 5 
דעם שונא, די ליידנשאַפט דיר אי- 
בערגעבן אין דיינע הענט. דו דאַרפסט 
נאָר אויפנעמען דעם קאַמף. דער זינ 
איז געזיכערט. אַזוֹי איז דער מענטש 
געשאַפן, אַז ער איז בכה צו באקעמפן 
יעדע ליידנשאַפט. 
באַקעמפן די ליידנשאַפּט איז אָבער 


רכש 
: 

װייניק. באַקעמפן אַ לײדנשאַפטס 
מיינט זי מאַמענטאַן צו אונטערדרוקן. 
אָבער 2 מיינט נאָך נישט:; זי צו 
באַזינן און צו באַהערשן. דעד פּסוק 
זאנט: סי-יעלה בהר ד' ומ" יקום 
במקום קדשו; ווער קען אַרױפניין 
אויף גדטס באַרנ אוּן ווער קען בלייב) 
אויף דעם הייליקן פּלאץ. געוויס איז 
אַ גרויסע זאַך אַרויפצושטײגן אוֹיף 
גדטס בארנ. אָבער דאָס איז נאָך ניט 
דאָס גאַנצע. דער עיקר אין, אַז מען 
זאָל בלייבן דאָרט. דארויף נִיט די 
תורה אן עצה: ושבית שביו; דו זאָלסט 
פאַנגען דיין געפאַנגענעם; ווען דער 
מענמש באַקעמפט זיין נייגונג, זאָל יעד 
זיך פאַרטראַכטן אין דעם אופן, וי 
אַזױ ער ווערט באַהערשט פון זיין ניי- 
גונג; ער זאָל זיך אָפּנעבן אַ חשבון 
איבער די מיטלען, מיט וועלכע דער 
מענטשלעכער אינסטינקט באַדינט 
זיך, כדי אויסצופירן די ליידנשאַפטן; 
זאָל ער דאן דיזעלבע מיטלען אנווענדן 
כּדי צו באַקעמפן זיינע נייגונגען. 

זייער דייטלעך דערקלערט דעם ענין 
דער הובת הלבבות. ער דערציילט, אַז 
מען האָט אַמאָל נגעפרענט אַ גרויסן 
צדיק, אַ פרומען מאן, ער זאָל זאָגן, 
וי אַזױי מען דאַרף דינען נ-ט; וי 
אַזױ און אויף װאָס פאַר אַן אופן, 
דאַרף א מענטש טאָן גוטע מעשים? 
דער הסיד האָט געענטפּערט; דעם אופן 
דאַרף מען נישט לערנען. יעדער ווייסט 
אים אַליין ביי זיך. יעדער מענטש 
דאַרף זיך בלויז פאַרטראַכטן אין זיך 
און זיך אָפּנעבן אַ. חשבון, מיט װאָס 
פַּאַר אַ ליידנשאַפּט, מיט װאָס פאַר אַ 
שטרעבונג, מיט װאָס פאַר א תאווה 
און לעבעדיקייט, ער גייט צו, צו זיין 
קערפּערלעכן פאַרלאַנג; מיט ואָם פאַר 


= 2 == 


ח ש ב ה 


אַ ווילן, ער פירט אויס אַ עברה, ואָס 
פאַר אַ פאַרגענינן ער האָט, ביים נאָב- 
געבן זיך זיינע אַ ליידנשאַפּט, זאָל ע- 
ראַן דיזעלביקע תאוות, דאָסזעלבע 
שטרעבן און דאָסזעלביקע פאַרגעניגן, 
אַקוענדן ביים טאַן א נייסטיקע, אי 
דעאַלע טעטיקייט; אויב ער וועט אַזױ 
טאָן, דאן איז ער אויף דעם ריכטיקן 
וועג פון אמתער אידעאַלער טעטיקייט, 
לײידער, װי הויך אַ מענטש זאָל נישט 
שטייגן אויף דער רוחניותדיקער מדר- 
נה, קען ער זיך קיינמאָל נישט רימען, 
א ער האָט ביים טאָן פון אַ נוטער 
טאט, פּונקט אַזאַ ‏ התלהבות, פּונקט 
אַזאַ ברען און הנאה, וי ער האָט דאָס 
בֵיים אויספירן זיין פיזישן פאַרלאַנג, 
אָדער ביים אָפּטאָן אן עבירה. 

וויל דער מענטש בלייבן אויף אַ 
הויכער נייסטיקער מדרנה, מון ער 
קודם כל פאַנגען די מיטלען, די כלי 
זין, מיט וועלכע דער מענטשלעכער 
אינסטינקט באַדינט זיך ביים אויס. 
פירן זיינע נייגונגען; זאָל דער מענטש 
דאן דיזעלבע מיטלען אָנווענדן אין זיין 
גייסטיקן לעבן, דאַמאָלס וועט ער 
וויסן, אַז ער נגעפינט זיך אויף אַ הוי- 
כער גייסטיקער מדרנה. 

אונדזערע חכמי המוסר זענען גע- 
גאַנגען נאָך ווייטער: זיי האָבן אין די 
פּסוקים פון דער היינטיקער סדרה נע- 
פונען אן אָנדייט אויף דעם, װאָס עס 
זענען די מיטלען, מיט וועלכע דער 
מענטשלעכער אינסטינקט באַדינט זיך 
ביים פאַננען זיין קרבן, אָפּצוטאָן 
שלעכטע מעשים. קודם כל איז דאָס, 
דער: וראית בשביה אשת יפת תואר:; 
צוֹ ערשט פאַנגט דער אינסטינקט אָן 
מיט דער דרויסנדיקער שיינקייט. אוי- 
סערלעכע שיינקייט איז די הויפּט פאַר- 


השע 


פירערישע זאך, װאָס ברעננט דעַם 
מענטש צו אָפּטאָן די ערגסטע מעשים. 
דער מענטש וערט. באַצויבערט פון 
דעם דרגיסנדיקן גלאַנץ און פאַלט 
אַריין. וויל אַ מענטש שטייגן גייסּטיק. 
דאַרף ער זען, אַן די נוטע איידעלע 
זאַכן, זאָלן אויך האָבן שיינקייט אין 
דרויסנדיקן גלאַנץ. זאָל ער זיינע אי- 
דעאַלן אויך איינהילן אין עסטעטיק 
און פּראַכט. ליידער ווייסן מענטשן 
בלויז צו באַשײנען זייער פיזישן לעבן. 
אין דער עסטעטישער זייט פון זייער 
פיזישן לעבן, ליינן מענטשן אַרין 
ראשו ורובו; דער גאַנצער לוקסוס 
קומט פון דעם שטרעבן פונעם מענטש 
צו פאַרשענערן זיין גשמיותדיק לעבן. 
קוים אָבער, קומט עס צום נייסטיקן 
לעבן, דאָרט באַנוננט זיך דער מענטש 
מיט דער טאַט אַליין און דענקט אפילו 
נישט פון צו נעבן צו דער אויספי- 
רונג פון אַן אידעע, אויך אַביס? שיינ- 
קייט, אַביס? פּראַכט שוֹן אביט? גלאַניץ. 

אַ צווייט מיטל פון אינסטינקט איז, 
אַז אַזױ וי אַ מענטש ווערט באַהערשט 
פון אַ לײידנשאַפט, טראַכט ער באַלך 
זיך נאַָכצונעבן די תאווה און נישט 
אָפּצולײיגן די אויספירונג. דער פּמוק 
זאָגט דערפאַר: וחשקת בה ולקחת לך; 
אַזױ װי דער מענטש האָט נאָר דעם 
השק, - אַזױ:-טוט ער עס בֿאַלד.. ער 
ליינט נישט איבער, ער איבערקלערט 
זיך נישט. דער מענטש דאַר? דאָס 
מיט? אָנווענדן ביי זיינע רוחניותדיקע 
גייסטיקע טעטיקייטן. זאָל עד דאָרט 
אויך אַזױ טאָן. געפעלט אים אַן אי- 
דעע, זאָל ער נישט ווארטן, זאָל ניט 
איבערלייגן, נאָר ער זאָל באַלד אויס" 
פירן די גוטע טאַט. 

ליידער איז עס נישט אַזױ אין דעם 


אט 
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מענטשלעכן לעבן. ווען עס קומט צו 
אַ ליידנשאַפּט, איילט זיך דער מענטש; 
ער. קויפט 
האָט תמיד צייט. ער לייגט 
דער גרויסער נ 

ישעיה, ווען ער באט דעם נידע- 
- דיק מאָראַלישן מצב פון ירישלים, 
זאָנט ער: צדק ילין בה ועתה מ"צ הים: 
גערעכטיקייט האָט געהערשט 0 דער 
שטאָט. און אַצינד זענען זיי רויבער. 
איינער פון אונדזערע אַלטע דענקער 
האָט דעם פּסוק נעטייטשט זייער אינ- 
טערעסאַנט. דער נביא --- האָט = 
זאָגט- הּאָט דאָ. נעמיינט טא אַ 
פּסיכאָלאָגישן, נעגאַטיוון כאַראַקטער- 
צדק ילֵין. בהּ, -מיינט:. ווען עס 
האַנדלט זיך אין צדק, אין נערעכטי- 
קייט, דאַמאָלס און ילין בה; לאָזט 
מען עס איבערנעכטיקן; מען האָט 
ציילט.. אָבֶער:. ועתה.-מר ווען עס 


שטריך. 


צהים; 
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האַנדקט זיך אין מרצחים; אין רויב, 
אין אויסצופירן אַ ליידנשאַפט, איז; 
ועתה; טוט מען דאָס אֶפּ שוין, תיכף 
ומיד. מען ווארט נאָר נישט, מען האָ 
נישט קיין צייט. 

דער מוסר השכל? פון דער פֿאַר- 


טראַכטונג ברענגט דעם מענטש דער- 
צו, ער זאָל איינזען, אַז טראָצדעם, 
ואָס ער איז אַ קאָמבינאַציע פון קער- 


פּער און גייסט, באַהאַנדלט ער זיין 
לערפּער תמיד בעסער און מיָט מער 
אוױיכּמערקזאַמקײט, װוי ער טוט דאָס 
לגבי זיין ‏ נייסט. די אַנימאַלע נאַטור 


פון דעם מענטש ווערט מער געפלענט 
װי די עטישע נאַטור זיינע. דאָס איז 
דער טק פון דער מענטשהייט. 
נאָר דאַמאָלס, ווען דער מענטש װעט 
אויסנלייכן זיין נשמה מיט זײַן נוף, 
נאָר דאַמאָלס, װועט דער מענטש דער- 
נרייכן די מדרגה פון אַ מענטש. דאָס 


איז דער יסוד פֿון יידישקייט. 


ת 


עז כי תבוא אל הארץ; און עס 
וװועט זיין, אַז דו ועסט קומען אין 
דיין לאַנד און דו וועסט דיך דאָרט 
באַזעצן. הז"?ל זאָגן;: אין והיה אלא 
לשון שמחה; דאָס װאָרט והיה, מיינט: 
פרייד. די תורה וויל דאָ באַטאָנען, אַז 
זעדער ייד זאָל? וויפסן, אז עס און 
פאַר אים נישטאָ קיין שום פרייך, 
װאָס זאָל זיין אַזױ גרויס, װוי די פרייד 
פון באַזעצן זיך אין זיין איינע:עם 
לאַנד. די אמתע, פולע פרייד פאַר א 
יִיד, איז נאָר דאַמאָלס, ווען ער קוט 
אַהיים און לעבט אין זיין א 
לאַנד. אויף דער פרעמדער וועלט, איז 
פאר דעם ייד נישטא מיט װאָס זי- 
צו פרייען,. זיין פרייד, קען נאָר זיין 
אויף זיין' איינענעם באָדן. 

די פּסוקים פון דער היינטיקער 
סדרה, מאָלן אַ ווונדער שיין בילד פין 
דעם נליקפעבן לעבן, װאָס אַ ייד = 
בשעת ער זיצט אויף זיין איינן לאַנד, 
ער האָט. זיין אויגן ברויט.- אויסער 
נדט, האָט ער איבער זיך קיין שום 
בעל הבית נישט. פון זיין שפע, יט 
ער וועמען ער דאַרף צו געבן, לויט 
דעם. בשפעל פון: נדט. ער ניט ‏ דעםס 
אָרעמאַן, דעם גר, דעם לוי, דעם יתום 
און דער אלמנה און באַדאַנסט זיך 
פאַר זיין נליק, פאַר זיין פרייד און 
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פאַר זיין פרייהייט, בלױן ביים. רבו 
של עולם, 

זיין דאנק צום רבונו ש? עוים, 
האָט דער ייד אויסנעדריקט מיט דעם. 
װאָס ער האָט, פון יאר צו יאָרּ, צײַ- 
ברעננט ביכוֹרים; די ערשט צייטיקע 
פדוכט פון זיינע. העלרער, אין ביתז 
המקדש אַריין,. דאָק ברעננען פון די 
ביכּוֹרים, .0 יעדעם יאָר געווען פּאַר- 
בונדן מיט נאָר נרויסע פיײיערלעבפּײי- 
טן און בעיקר האָט געשפילט אַ ראָלע 
די דעק?אַראַציע, װאָס יעדער ייר האָט 
געמוזט, מיט א הויכער שטימע, ופ" 
געבן אין בית המקדש און דאָסּ דווקא 
אין לשון הקורש. 

די דעקלאַראַציע האָט יעדער ייד 
געמוזט אָפּנעבן פאַר דעם כֹהן. יע" 
דער ייד האָט געמוזט זאָגן, אַז;: ארמי 
אובד אָבי; לבן הארמי האָט געװואלט 
פאַרניכטן מיין פאָטער און דא' איז 
ער געגאננען קיין מצרים. די נאַנצע 
געשיכטע,. ביז יירן זענשן געהימען 
אַהיים אין זייער לאַנר, 

אויף דעם פּסוק: אדמי אובד אֶבַּי, 
האָט זיך אויך נעשטיצט הע בעל 
הגדה און געזאָנט: צא ולמר מחת בקש 
לבן הארמי לעשות ליעקב אבינו; יי 
אַדױיס און לערן, װאָס לבן האָט נעַי 
װאָלט טאָן צו אונדזער פּאָטער יעקבֿ. 


יב וע 


3 8 שי שריה 


פּרעה האָט בלויז יי אומברע:- 
נשן די שלו : זכרים, אָבּער לבן האָ 
נעװאלט פאַרניכטן אונדז 2 
נישט א קומט אונדז אוֹיס 
זייער מאָדנע דער אורטיי? פון דעם 
תּנא. מיר פאַרשטייען ניט: וי קומט 
דאָס, װאָס דער תנא האָט אַזױ שויער 
פאַראורטײלט לבן הארמי? לבן -- 
זאָגט ער -- איז געװוען פיל ערגער 
פּון פרעהן. לבן בקש לעקור את הבל; 
לבן האָט געװאָלט פאַרניכטן אַלע יירן. 
מיט װאָס? מיר. ווייסן דאָך, אַז פרעה 
האָט באַפוילן אַרײנצוװואַרפן ר 
קינדער אין טייך אַריין; פרעה האָ 
יירן פּאַרשקלאַפּט. און זיי א 
אלבעטן עבודת פרך; יידן האָבן נע- 
בעך געקרעכצט און געזיפצט אויף 
דעד שווערער אַרבעט. צום סוף קומט 
נאָר אויס, לויט דעם תנא, אַז ער 
איז גאָר געווען דער גוטער? 
יװאָס האָט לבן געטאָן שלעכטס? 
אמת, די תורה דערציילט, אַז לבן אין 
געווען אַ שװוינדלער; ער האָט יעקבן 
אפּנענארט; געגעבן אים לאהן אָנ- 
שטאָט רחלן און יעקב האָט נעבּעך 
געמוזט אַרבעטן, אויפסניי, זיבן יאֶר. 
דאן האָט ער אים אַ סך מאָל באַ- 
שווינדלט, ביום לוין, װאָס ער. האָט 


אים נעצאָלט. אָבער דאָס גיט, באין 


אובן, ‏ נישט קיין. רעכט צו זאָגן, אַז 
עֶר אי געווען ערגער פון פרעהן. לבן, 
האָט חלילה קיינעם נישט געהרגעט. 
פּאַרקעָרט; אויף לבנס ערד אין יעקב 
געקומען צו זיך. אַ פאַרשטויסענער, 
אַ באַרױבטער און אַ דערשראָקענער, 
איז יעקב געקומען צו לבן מיט ליידיקע 
הענט- דאָרט ביי לבן, האָט ער געפן- 

נען אַ היים און געמאַכט אַ פאַרמעגן; 


חתונה געהאַט מיט לבנס טעכטער און 


ול ט ון 


אַזױי ווייטער. זאָל זיין, אַז לבן האָט 
יעקבן אָפּנענארט. אָבער אונטער לבנס 
דאך, זענען געשטאַנען די וויגעלעך 
פון די בני ישראל, פון יעקבס קינ- 
דער. מיט װאָס פאַר א רעכט זאָגן 
מיר דאָס, אַן לבן איז געווען ערגער 
פון אַ פרעה? 
דער רמב"ם דערקלערט דעם ענין 
זייער דייַטלעך, אין איינעם פון זיינע 
בּריוו. דער רמב"ם ברעננט דעם פּסוק, 
וו דער? לביא -זאנם- בל בלי הוה 
עליך לא יצלח וכ? לשון תקום אתך 
למשפּט תרשיעי; יעדעס געצייג, װאָס 
וועם נגעשאַפן ווערן קעגן דיר, וועט 
ניט מצליח זיין. יעדע צונג, ואָס 
וועט זיך שטעלן צו משפּט מיט דיר, 
וועסטו שולדיק מאַכֹן. (ישעיה נ"ד 
י"ז) דֶער פּסוק איז אומפאַרשטענד* 
לעך: װאָס האָט דער נביא געמיינט 
מיט דעם כָלֵי יוצר און מיט דעם לשון 
תקום למשפּט? 
דער :רמפ"ם יַשרײַבט, טז דער נכום 
הּאִם דאָ אָנגעוויזן אויף צוויי מיני 
שונאים פון דעם יידישן פאָלק. אויף 
צוויי פאַרשידענע אופנים, -- זאָגט 
דער רמב"ם -- ווילן פעלקער פון דער 
וועלט פאַרניכטן די יירְן. איין טייל 
שונאים,,. שטייט תמיד מיט כלי זין, 
מיט אַ בלאנקער שװערד, כדי יידן 
אויכצוקוילענען. זיי זענען דאָס די 
רעפּרעזענטאַנטן פון: להשמיד להרוג 
ולאבד; פון רויבן, מארדן און פאַר- 
ניכטן. אַ צווייטער טיי?, װאָס אין 
דערזעלבער שונא װזי דער ערשטער, 
אָבער ער קומט מיט אַן אַנדער מיטל. 
ער קומט מיט דיסקוסיעס, מיט טעאָ- 
ריעס און מיט ווייכע רייד. ער וויל 
בלייז אויפקלערן דעם ייד, אַז עס איז 
נאַריש זיך צו האַלטן אין עפּעס אַ 
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ה ר הי טיה 


ייד'שקייט, - װאָס. איז אומקולטורע? 
און האָט נישט מער קיין עקזיסטענץ- 
בארעכטיקונג; אַז עס איז די העכסטע 
צײַט חדן זאלף זיר" אט יי און 
זייך כַכ? הנויים. 

ביידע מינים שונאים, זענען זייער 
געפערלעך פאַר דעם ייד. דער שונא 
אָבער פון דעם צווייטן מין, איז פאַר 
דעם קיום האומה מער נעפערלעך, וי 
דער שונא פון דעם ערשטן מין. הר- 
נענשן. הויבן און. פאַרדן. קען טען 
נישט יעדע מינוט און נישט אפילו 
ישערן טאָ;, אָדער אפילו יעדן מאָנאַט. 
דאַקענן די אַסימילאַציע-אַרבעט, קען 
אָנגיין כסדר, אופאונטערבראָכן, ביי- 
טאָג און ביינאבכ. 

דער יידישער נביא זאָגט צו דעם 
ייך, אַז ער זאָל דאָך קיין מוראָ ניט 
האָבן,, וויי? קיין שום כלי זין, װועט 
דעם ייד נישט אָפּמעקן פון דער וועלט 
און קיין שום שפּראַך, קיין שום איינ- 
רעדעניש, װועט דעם ייד אינגאַנצן ניט 
אַראָפּפירן פון זיין יידישקייט. די יידי- 
שע אומה איז אייביק, ניט דער מער- 


דער און נישט דער פּרעדיקער, וועט 
די יידן פארניכטן. 
דאָס זענען װוערטער, װאָס דער 


רמב"ם האָט געזאָגט 
יידישן נביא, 

די ווערטער זענען אייביקי אמת, 
יידן, האָבן אין זייער לאַננן צויי 
טויזנט יעריקן גלות, זיך באַנעגנט מיט 
צווייערליי מיני פעלקער. יידן פֹאַר- 
טריבענע, דערשראָקענע, האָבן זיך 
באַזעצט אין נגעוויסע לענדער, אויף 
וועלכע עס האָט זייט יאָרן לאַנג גע- 
וווינט די איינהיימישע באַפעלקערונג, 
זי האָט מיט קנאה געקוקט אויף דעם 
ייד און נאָר געװאָלט אים הרגענען 


אין נאָמען פון 


אי בל יכה והת 


; אין אַזעלכע לענ- 
;נעבעך, כבפדר"נע? 
ליטן פון פּאָנראָמען און שהיטות. 


יידן פּאַרלאָזן נעבעך די דאַויקע 
קענדער און קומען אין מער פאָרנע- 
שריטענע' מקומות, מער פּיבעראַלע, 


מע- קולטורעלע. אָבער דאָרט באנט. 
גענען זיי זיך מיט מענטשן, װאָס האפ 
מן אין איין באַדינען זיך, מיט זייער 
שפּראַך, מ ט זייער לשון און טענהן, 
אַז עס איז נאריש, זיך צו האַלטן אין 
א כאַזונדערן ?עבנסשטיינער: אַז מען 
דאַרף לעבן ככל הנױים, מע} הארף 
אויפגעבן יירישקייט. 

פאַר דער יידישער אומה, פאַר איר 
קיום און איר המשך, איז דער שונא 
כּון דעם צווייטן מין, געפערלעכער, 
וי דער שונא פון דעם ערשטן מין 
װאָלטן יידן נישט געווען געהאַט, אין 
משך פון טויזנטער יאָרן, קיין גע- 
טאָס און קיין עפנטלעכע שנאות און 
אַרויסשטויסונגען װאָלטן זיי ניט גע- 
ווען נעשמידט זייער נייסט, אויף צו 
קענען אויסהאַלטן אין די פרייע לענ- 
דער. דיי פרויע. לענדעל. וואכטן מי 
שוין לאַנג געווען אַזױ אַסימילירט, 
אַז עס װאָלט קיין זכר פון קיין ייך 
ניט געווען. דער אַסימילאַציע-שטראָם, 
איזן נעפערלעכער פאר דעם ייד, וי 
'שחיטות. פון שחיטות קען מען זיך 
רעטן, מען אַנטלויפט, מען באַהאַלט 
זיך, פון אַסימילאַציע קען מען נישט 
אַנטלויפן און מען קען זיך ניט באַ- 
האַלטן. 

לבן איז געווען דער ערשטער שו- 
נא פון דעם מין. ער האָט נישט נע- 
רויבט נישט געשלאָנן, פארקערט, ער 
האָט יעקבן געגעבן אַלע מעגלעכקייטן 
פון לעבן. נאָר איין זאך האָט ער פֿאַר- 


+ 
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מ ח ש ב ה 
7אענט. הבנים בני והבנות בנותי; 


טער זענען כיינע. דאָס הייסט: בקש 
לעקור את הכל; ער האָט געוואלט 
אונטערבּרעננען די גאַנצע אומה; 
אַפּימילירן זי, אַז זי זאָל אינגאַנצן 


ט רעכט זאָגט די תורה: ווען יידן 
וועלן קומען אין זייער אייגן לאַנד 
פוי, ואלן זי ביום. ברעננען בי- 
אייגענע פעלדער, 


3 
דעהמאַנען ביידע מיני גלותן. זיי זאָלן 


4 2 ש טע 


קודם דערמאָנען דעם געפערלעכסטן, 
דעם לבן-גלות, דעם גלות ווו דער שו- 
נא נגיט אפילו די מענלעכקייט צו 
מאַכן פאַרמעגנס. אָבער בעיקר, 
משנט ‏ ער. מיט. דעם. צו. ששוי 
מילירן דעם ייד, ער זאָל איננאַנצן 
אויפהערן צו עקזיסטירן. דאן זאָל 
דער ייד אויך דערמאָנען דעם שונא, 
ויאָס מאָרדעט און שלאָגט און רויבט 
און דאַנקען נדט װאָס ער קען לעבן 
אין זיין אייגן לאַנד, ווייל נאָר דאָרט, 
האָט ער די זיכערקייט פאַר זיין קיום. 


נב בים 


אין דער הײַנטיקער סּררה קאֲום 
משה רבינו הערן זיין לעצט װאָרט, 
איידער ער גיים אַװעק פון דער וועלט, 
ער רעדט צום נאַנצן יידישן פאלק און 
זאָגט: אתם נצבים היום כלכם לפני 
ד' אלקיכם; איר שטייט היינט אַלֶע, 
פאַר אייער נ-ט. רש"י באַמערקט: מל- 
מד שכינסם משה לפני מותו; פון דעם 
אויסדרוק איז געדרוננען, אַזן משה 
רבינו האָט די יידן פאַרזאַמלט פאַר 
זיין אָפּשטארבן. אויך יעקב אֶבינו, 
איידער ער איז געשטאָרבן, האָט פאַר- 
זאַמלט זיינע קינדער און ער האָט צו 
זיי גערעדט. ביי יעקב אבינו דערציילט 
די תורה, אַז ער האָט צוזאַמענגערופן 
זיינע קינדער, כדי זיי צו זאנן? את 
אשר יקרא אתכם באחרית הימים; 
װאָס עס װועט מיט זיי פּאַסירן אין 
זייער לעצטער צוקונפט. פאַקטיש, האָט 
אָבער יעקב אָבינו דאן גאָר נישט נע- 
רעדט וװעגן דער ווייטער צוקונפט. 
הז"ל זאָגן, אַז ער האָט געװאָלט רעדן, 
נאר: נסתלקה הימנו שכינה; די שכינה 
האָט זיך פון אים אָפּנעטאָן. מען האָט 
אים, -- הייסט עס -- פון הימל נע- 
וויזן, אַז ער דאַרף די פאַרבאָרנענע 
צוקונפט פון דעם יידישן פאלק נישט 
אויפדעקן. מערקווירדיק איז, אַז דאָס- 
זע"בע זאָנן חז"? איז געשען ביי משה 


רבינו. אויך ער האָט געװאָלט די יירן 
דערציילן, װאָס עס װועט מיט זיי נע- 
שען ביז סאַמע אין דער ווייטער 
צוקונפט. ער האָט אפילו שוין אָנגע- 
הויבן ווענן דעם צו רעדן. אָבער ער 
האָט אַ זאָג געטאָן;: הנסתרות לד' אל- 
קינו. דער פסוק פון הנסתרות, האָט 
פּינטעלעך אין דער תורה, די פּינטע- 
לעך דייטן, אַז משה רבינו האָט זיך 
אויך איינגעהאַלטן און נישט געװאָלט 
רעדן וענן דער ווייטער יידישער צו- 
קונפט. ער האָט דאָס איבערגעלאָזט, 
בלויז צו נ-ט אַלֵיין. 

יעקב אבינו, זעט אין דער צוקונפט 
דעם נלות מצרים מיט זיינע ביטער- 
קייטן און װוי? נישט דערציילן זיינע 
קינדער, װאָס עס שטייט זיי פאר; װאָס 
זיי װועלן מוזן מיטמאַכן, משה רבינו, 
זעט די שפּעטערע נלותן, די חורבנות 
און דעם פאַננן צוייטויזנט יעריקן 
גלות. אויך ער וויל נישט צופיל רעדן 
ווענן דעם. ביידע אָבער, יעקב אֶבינו 
און משה רבינו, האָבן איין רפוֹאֵה 
פאַר יידישע צרות און יידישע ליירן. 
יעקב אבינו זאָגט: האָספו; נעמט אייך 
צונויף! ווען איר וועט אייך האַלטן 
צוזאַמען, װועט קיין מאַכט נישט האָבן 
קיין שליטה איבער אייך. משה רבינו 
זאָגט: אתם נצבים היום כלכם; איר 
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וועט אײביק שטיין אַזױ וי איר שטייט 
היינט, אויב איר וועט זיין: כלכם; אַלע 
צוזאַמען, -- אַלֶע פאַראייניקט. 

אין די צייטן פון משׂה רבינו האָבן 
אָבער יידן שוין געהאַט אַ מיטל, מיט 
וועלכן זיי האָבן זיך געקענט פאַראיי- 
ניקן, זיי האָבן געהאַט אַ תורה. משה 
רבינו זאָגט זיי, אַז תורה איז נישט 
בלויז פאַר לומדים, פאַר אַריסטאָקראַ- 
טן און מיוחסים, נאָר פאַר דעם גאַנ- 
צן פאָלק. משה רבינו רעכנט דערפאַר 
אויסק: מחוטב עציך עד שואב מימיך. 
די ברייטע פאָלקס-שיכטן, די מענטשן 
פון פעלד, פון פאַבריק, פון גאַס, פון 
מאַרק; די בעלי מלאכה און יניעי 
בפימניקעס, אַלע קענען דערגרייכן צו 
תורה. דאָס אין אַ טיפער געדאַנק, 
ויעלכן מיר דאַרפן תמיד נעדענקע. 
אַזױ לאַנג, וי האָלץ-העקער און ווא- 
פער-שעפּער; אַזױ לאַנג, װי פּשוטע 
יירן, . נעמען אָנטיי?ל אין תורה, איז 
דאָס יידישע פּאָלְק געזיכערט. פאַרלירן 
מיר דעם פּשוטן גאס-מענטש, דעם 
שואב מים און חוטב עצים, איז מער 
נישטאָ קיין זיכערקייט פאַר יידישן 
קיום. מיר האָבן דאָס געזען מיט אונד- 
זערע אייגענע אויגן. אין די לענדער, 
וו שם זענען הרוב פעװאָרן די צענ- 
טערן פון יידישקייט, איז דער הויפּט 
כּוה פון יידן באַשטאַנען אין די שניי- 
דערישע, שוסטערישע, קצבישע שו- 
לעכלעך. איינער פון אונדזערע גרויסע 
האָט אַמאָל געזאָנט, אַז צען יידן בעלי 
מלאכה, װאָס לערנען משניות יעדן 
טאָג, בין מנחה למעריב, זענען וויב- 
טיקער פאַר דעם יידישן קיום פון 
צװאַנציק געלערנטע, שרייבער און 
רעדנער, מיט זייערע רעפּעראַטן. תו- 
רה, איז דאָס זיכערסטע מיטל פֿאַר 
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יידישער פאַראייניקונ און יידישן 
קיום. 

ירמיהו הנביא קלאָגט אויף דעם 
הורבן פון יידישן פאָלק. ער פרענט, 
על מה אבדה הארץ; פֿאַרװאָס אין 
דאָס יידישע לאַנד און דאָס יידישע 
פאָלק פאַרלוירן גענאַנגען? ער זאָגט, 
אַז נדט אַליין האָט די פראַנע געענט- 
פערט: ויאמר ד' על עזבם את תורתי; 
דאָס איז נעשען, ווייל יידן האָבן פאַר- 
לאָזט די תורה, זיי האָבן אויפגעהערט 
צו לערנען. דער מדרש באַמערקט, אַז 
אייננטלעך האָבן יידן דאַמאָלס שטאַרק 
געזינדיקט, מיט שװוערער זינד פון 
געצנדינסט און אויסנעלאסנהייט. 
אָבער אפילו די שווערסטע זינד, זע- 
נען נישט קיין אורזאַך פון חורבן ביי 
ייר. עכירום, קען מען מוהל? זיין, 
אָבער, ווען יידן הערן אויף צו לער- 
נען תורה, קומט דער הורבן העם 
והארץ. דער מדרש איז נישט צו פאַר- 
שטיין: פאַרװאָס זאָל דאָס אויפהערן 
צו לערנען, זיין ערנער פון די שווערס- 
טע עבירות? אונדזערע חכמי המוסר 
דערקלערן דאָס, מיט אַ ווונדערלעכן 
משל. עס איז נעווען אַמאָל אַ מלך, 
וועלכער האָט זייער ליב געהאַט מוזיק. 
ער האָט געהאַלטן פאַר זיך אַ הויף- 
מוזיקאַנט, װאָס פלענט כסדר שפּילן 
פאַר דעם קעניג און אים באַנײיסטערן, 
דער מוזיקאַנט, אין נעווען אַ פאַר- 
דאָרבענער כאַראַקטער, אַן אוממענטש 
און אַן אויסגעלאסענער. די שרים פון 
דעם מלך האָבן געטענהט, אַז לויט 
זיין אויפיר, קומט דעם מוזיקאַנט מי- 
תה. דער קענינ האָט זיי געענטפערט, 
אַז ער קען זיך אָן דעם מוזיקאַנט ניט 
באַגיין. אויב ער וועט אים אומברענ- 
נען, ווער װעט פאַר אים שפּילן? ניט 
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דאָ קיין צווייטער, װאָס זאָל אים קע- 
נען פאַרטרעטן! ער קען אים דערפאַר 
נישט שטראפן. איינמאָל ‏ האָט דער 
אויסגעלאסענער מוזיקאַנט, זיך פאַר- 
טשעפּעט מיט אַ שטאַרקערן פון אים 
און יענער האָט אים אָפּנעהאַקט די 
הענט. ווען דער קעניג האָט דערהער 
די מעשה, האָט ער באַפוילן אומצו- 
ברענגען דעם מוזיקאַנט. די שרי המלך 
האָבן נעפרעגט: פאַרװאָס קומט אים 
איצט, מער שטראָף װוי תמיד? דאכט 
זיך, ער האָט איצטיקעס מאָל, זיך 
ווייניק פאַרשולדיקט. אָבער דער קע- 
ניג האָט זיי געענטפערט, אַז חייב מי- 
תה איז ער שוין פון לאַננ, נאָר זיין 
שפּילן האָט אים געראַטעװעט. איצט 
אָבער, ווען ער האָט פאַרלױרן די 
הענט און קען מער נישט שפּילן, קומט 
אים די שטראָף פאַר זיינע אַלטע חט- 
אים, 7 

דאָסזעלבע אין מיט דעם יידישן 
פאָלק. עס אין פאַראַן אַ תורה, װאָס 
קיין אומה ולשון װויל זי נישט און 
פאַרשטייט זי נישט. די יידן זענען די 
איינציקסטע, װאָס האָבן די תורה גע- 
נומען אויף דעם בארג סיני און זע- 
נען די איינציקסטע, וװאָס לערנען זי 
און פאַרשטייען זי. זיי זענען די. איינ- 
ציקסטע, װאָס פאַרשפּרײיטן זי אין דער 
וועלט. יידן האָבן געזינדיקט און עס 
איז. זיי כסדר געקומען צו שטראָפן, 
אָבער דער רבש"ע האָט געזאָגט, אַן 
ער קען די יידן נישט באַשטראָפן, 
ווייל װוער װעט קענען זיי פאַרטרעטן 
בנוגע צו תורה? חורבן פון יירן, מיינט 
חורבן. פון תורה, מיט דעם אונטער- 
גאַנג פון דעם יידישן פאָלק גייט אויך 
אונטער דאָס געזאַנג פון תורה. אויף 
דעם האָט דער רבש"ע נישט געקענט 
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מווֹתֵַר זייַן,. אָבער ווען יידן ווארפן 
אַװעק די תורה און הערן אויף צו 
לערנען, קומט דער יידישער הורבן. 
ער קומט אַלס שטראָף פאַר אַלע עבי- 
רות, מיט וועלכע יידן זענען באַלאס- 
טעט. זיי האָבן דאַן נישט, װוער און 
װאָס עס זאָל זיי רעטן, 

מיט רעכט זאָנן חז"ל, אַז אין דער 
פאָריקער סדרה האָט משה רבינו אויס- 
גערעכנט די שווערע שטראָף, וועלכע 
דערװואַרטן די יידן פאַר זייערע זינד, 
אַ נאַנצע תוכחה מיט קללות. יידן 
האָבן זיך דערשראָקן דערהערנדיק דעם 
צעטל? פון יסורים און ליידן. משה 
רְבינו. זאָנטט זײַ, אַז זײ זאץן דאך זיך 
נישט שרעקן. פאַראַן אַ רְפּוֹאה פאַר 
אַלֶע צרות: נעמען אויף זיך דעם עול 
תּורה: תורה וועט זיי רעטן פון אַלע 
צרות און װועט פאַרזיכערן זייער קיום, 

אַזױ דערציילט אונדז אויך די יידי- 
שע געשיכטע. אין אַלע צרות און לֵיי- 
דן, פלעגן די רעשטלעך פון צוהיק- 
געבליבענע יידן זיך צוריקערן.צו תורה 
און דאָס האָט זיי געראַטעװעט. די ניי 
געשאַפענע תורה-צענטערס, האָבן גע- 
ברענגט אַ ניי יידיש לעבן און אַ ווי- 
דערגעבורט פון דעם יידישן פּאָלק, 

-די נמרא דערציילט, אַז רבי עקיבאָ 
האָט געזאָגט; איינמאָל, האָב איך גע- 
זען, װי אַ שיף טרינקט זיך אין ים 
און איך האָב זייער באַדויערט דעם 
תלמיד חכם, װואָס האָט זיך געפינען 
אויף דער שיף; רבי מאיר, אָבער קו- 
מענדיק קיין קאפוטקיא, האָב איך אים 
געטראָפן לערנען תורה. האָב איך אים 
געפרענט: וואַזױ ‏ ביסטו געקומען 
אהער? האָט ער מיר געענטפּערט:; די 
כװאַליעס האָבן מיך געטריבן, ביז 
איך בין אהער געקומען. איך האָב דאַ- 
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מאָלס געזאָנט, אַז גערעכט זענען די 
חכמים, װאָס האַלטן, אַזן אויב אַ 
מענטש פאַלט אַריין אין ים, טאָר זיין 
פֹּרוי נאָך נישט חתונה האָבן מיט קיין 
אַנדערן מאַן. 

די מפורשים באַמערקן, אַז דער גאַנ- 
צער עפּיזאָדר און דער דין, װאָס רבי 
עקיבאָ האָט פון אים אָפּגעלערנט, זע- 
נען אומפאַרשטענדלעך. מען איז דער- 
פאַר געניינט אָנצונעמען, אַז רבי עקי- 
באָ האָט דאָ גערעדט מער אַלעגאָריש, 
פאַרשטעלט און געמיינט עפּעס נאָר אן 
אַנדערע כוונה. 

װי באַקאַנט, אין רבי עקיבאָ גע- 
ווען, נישט בלויז דער גרויסער למדן, 
נאָר אויך דער גרויסער קעמפער פאַר 
יידישער באַפרייאונג און פאַר יידישן 
קיום. ער האָט זיך אפילו אָנגעשלאָסן 
אין דעם בר כוכבאָ אויפשטאַנד. נאָך 
דעם פאלן פון /כיתר, האָט זיך נע- 
דאַכט, אַז דאָס יידישע פאָלק גייט לג- 
מרי אונטער. אָבער רבי עקיבא אין 
געווען פול מיט נלויבן אין נצחיות 
ישרא?, אין דער אייביקייט פון דעם 
יידישן פּאָלק. ער האָט װענן דעם 
פאָלק נישט נגעזארנט. ער האָט זיך 
געזארגט בלויז װעגן דעם, װאָס עס 
װועט נעשען מיט דער תורה. נאָך אַזאַ 
חורבן, װוי אַזױ וועט ווידער אויפלעבן 
דאָס תורה װואָרט! מיט דעם חורבן 
פון דעם פאָלק, איז געקומען אויך אַ 
חורבן פון תורה. דאָס יידישע פאָלק, 
וועט לעבן בלייבן. אָבער וויאזוי װועט 
דאָס צוריקגעבליבענע רעשטל פון 
יידן, ווידער אָנהויבן לערנען תורה? 
ער דערציילט דערפאַר, אַז ער האָט 
נעזען, װי אַ שיף אין געבראָכן נע- 
װאָרן אין ברויזענדן ים. געמיינט האָט 
ער, לי רישע שיף איז צעבראכן 
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געװאָרן. אָבער ער האָט נישט געזאָרגט 
וועגן דער שיף, נאָר וועגן דעם תלמיר 
שכם. דעם רבי מאיר. קעם דערלײַב- 
טער פון תורה-ליכט. ער האָט מודא 
געהאַט, אַז די יידישע אייננשאַפט צו 
לייכטן אין תורה, די אייננשאַפט, גייט 
אונטער. די שיף אַלײַן, זי װעט זיך 
ראַטעװוען. װאָס װעט אָבער זיין מיט 
תורה? די שארית תפליטה, בלייבט אָן 
תורה און אָן רעפּרעזענטאַנטן פו 
תורה. דאָס האָט אים אַממײסטן גנע 
קּרענקט. ער דערציילט, אַז ער האָט 
זיך באלד איבערציינט, אז אויך דער 
פחד, איז געווען אַ פחד שוא. קומענ- 
דיק ערנעץ קיין קאפּוטקיא, אין אַ 
פאַרװאָרפענעם לאַנד פון אַפריקע, גע- 
פינט ער דאָרט רעשטלעך יידן, װאָס 
האָבן זיך דאָרט באַזעצט. ער שטוינט 
אויף דעם, װאָס אויך דאָרט, אין יע- 
נעם וייטן פאַרשטויסענעם אָרט, 
הערט ער אַ קול פון תורה. ער פרעגט: 
מילא, איר האָט אייך אַהער געראַטע- 
װעט, אַכּער װי אװי איז הי הורה 
אַהער געקומען? מע! ענטפערט אים: 
מיט די זעלביקע כװאַליעס, מיט וועל- 
כע די רעשטלעך האָבן זיך געראַטע- 
וועט, מיט דיזעלבע ים-כװאַליעס איז 
אויך די תורה געראַטעװעט געװאָרן 
און זי איז דאָ, אפילו אין קאפוטקיא, 

רבי עקיבא פירט דאן אוים: גע- 
רעכט זענען די חכמים, װאָס פסקנען 
אַז אויב אַ מאַן פאלט אַרין אין י 
אַריין, ווערט נאָך דערמיט זיין פרו 
נישט באַפרייט חתונה צו האָבן מיט 
אן אַנדערן. ער מיינט צו זאָנן, אַז 
יידן און תורה זענען נעבונדן, װוי 
מאַן און פרוי. יידן זעען מיט אייגע- 
נע אויגן, װי תורה איז אַרינגעפּאַלן 
אין ים. ביים חורבן פון דעם פֿאָלק, 
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איז תורה פאַרשווונדן; נישטאָ מער 
די רעפּרעזענטאַנטן פון תורה, וי 
אַמאָל; עס הערט זיך נישט מער דער 
קול תורה, וי אַמאָל. אָבער דאָס מיינט 
נישט, אַז יידן זענען באַפרייט גע- 
װאָרן פון תורה. דאָס מיינט ניט, אַז 
! יידן קענען זיך פאַרבינדן מיט אַנ- 
דערע אידעאַלן. חלילה! פּונקט, וי יידן 
אַליין האָבן זיך געראַטעװעט אין אַזעל- 


דיה 


א בי גד הי 


כע ווייטע מקומות, אַזױ האָט אויך 
תורה זיך געראַטעװעט. זי איז דאָ, 
פּונקט וי דער ייד איז דאָ. מיר מוזן 
זיך נאָר צוריק פאַרבינדן מיט אירן 
מיר מוזן זי ווידער אויפלעבן. זי איז 
דאָס איינציקע מיט? פאַר קיום העם 
והאומה. דאָס האָט אונדז אויך משה 
רבינו אַנטדעקט, אין דער היינטיקער 
פדרה. 


הי 

מיט דער היינטיקער סדרה, פַאַר- 
ענדיקט משה רבינו זיין גרויסע און 
דערהויבענע רעדע, װאָס פאַרנעמט 


דעם גאַנצן ספר דברים. ער געזעגנט 
זיך מיט דעם יידישן פאָלְק און גיט 
איבער זיין פירערשאַפט צו זיין גע- 
טרייעס תלמיד: יהושע בן נון. 
אינטערעסאַנט זענען די לעצטע 
ווערטער פון משה רבינו צו יהושען. 
צוויימאָל באַטאָנט משה רבינו צו יהו- 
שען, ער זאָל זיך שטאַרקן און ער 
באַדינט זיך מיט דעם אויסדרוק פון: 
חזק ואמץ, װאָס מיינט: שטאַרקײט, 
נאָך משה רבינוס אָפּשטארבן, רעדט 
דער רבונו של עולם אַלֵיין צו יהושע 
און נדט זאָנט וידער צו אים דריי 
מאָל דעמזעלבן אויסדרוק: חזק ואמץ. 
(יהושע א') דאַקענגן ביי דוד המלך, 
ווען ער גיט איכער די מלוכה צו זיין 
זון שלמה שטייט, אַז דוד המלך האָט 
צו שלמה געזאָגט בלויז: חזק! (מלכים 
' ב') און ער האָט ניט דערמאָנט קיין 
,אמץ". אין אונדזער תורה האָט יע- 
דעס אות, יעדעס פּינטעלע, יעדער 
שינוי, אַ געוויסע באַדייטונג. דערפאַר 
איז אויך ניט צופעליק, װאָס ביי יהושע 
שטייט דער , אמץ? און ביי שלמה 
המלך ניט. אין פלוג דאַכט זיך, אַז די 
צוויי ויערטער , חזק ואמץ" זענען סי- 


= 
, 


- 


נאָנימען; דאָס מיינט, אַז ביידע 
איין באדייטונג, זיי האָבן איין טייטש, 
חזק, מיינט שטאַרק און ואמץ איז 
אויך די טייטש שטאַרק. מיר יידן זע 
נען קיינמאָל ניט געווען קיין אָנהענ- 
גער פון דעם באַקאַנטן ? ט 
שפּריכװאָרט: , מענס סאנא אין קאָר- 
פּארע סאַנאָ"; אַ געזונטע נשמה אין 
אַ געזונטן נוף; דאָס מיינט, אַז נוף 
ונשמה זענען אָפּהענניק, ‏ איינס 
צווייטן. פעלקער פוּן דער וועלט, האָבן 
פון תמיד אָן נגעשטרעבט אויסצו 5 

כן די בריאה. זיי רעדן זיך איין, אַז 
קענען שאַפן אַ געזעלשאַפט 
בלויזע שטאַרקע: אין גוף און אין נש 
מה. זיי דענקען, אַז זיי קענען אליכב 
לייזן די גאַנצע מענטשהייט. 
שיטה איז, אַז אַ יחיד, װאָס אין ניני 
לויט זייער קאָנצעפּציע, האָט ניט קיין 
רעכט צו לעבן; במילא קענען זיי פאַר- 


זיי 


לאַנגען, אַז די געזעלשאַפט , זאל באַ- 
שטיין פון בלויז אַזעלכע יחידים, װאָס 


האָבן אַ ,מענס סאַנאַ? און אַ , קאָר- 
פּום סאַנאָ", מיר יידן אָבער, נלייבן 
פון תמיד אָן, אין דער דואַליסטישער 
קאָמבינאַציע פון דעם מענטשלעכן באַ- 
שאַף. דער מענטש באַשטײט פון אַ 
גוף און פון אַ נשמה. דער מענטש, 
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קען דערפּאַר קערפּערלעך זיין אַנטװי- 
קעלט בין צו דער העכסטער שטופע, 
דאַקענן זאָל ער נייסטיק, נאָר זיין 
דעפעקטיוו, אויך פאַרקערט: אַ מענטש 
קען גייסטיק זיין אויף דער העכסטער 
מדרנה און קערפּערלעך זײ? ער זיין 
שוואך, װי אַ פליג. א 

אַנדערש אָבער אין עס ביי אַ פי- 
רער, וועלכער דאַרף זיין אַן אויסנאַם. 
אַ פירער מוז זיין שטאַרק אי אין נוף, 
אי אין נשמה. ווען מען האָט ניט קיין 
פיזישן כוח, קען מען קיין פירער ניט 
זיין; מען האָט נישט די מענלעכקייט 
דערצו,. אויך ווען מען האָט ניט די 
נייסטיקע שטאַרקײט, קען מען קיין פי- 
רער ניט זיין; מען האָט נישט די 
ווואַליפיקאַציעס דערצו. 

חזק, באַציט זיך אויף שטארקייט 
פון קערפּער, אמץ, אויף נייסטיקע 
שטאַרקײט, ביי יהושען, האָבן משה 
רבינו און הקב"ה באַטאַָנט די צוויי- 
ערליי שטאַרקײיטן, וועלכע זענען נוי- 
טיק פאַר אַ פירער און זיי האָבן אים 
געווונטשן, ער זאָל די שטאַרקייטן האַ- 
בן. שלמה המלך אָבער איז געווען דער 
הכם מכל אדם, דער קלינסטער פון 
דער מענטשהייט. זיין איינענער פאָטער 
זאָגט אים, כי איש חכם אתה. די גייס- 
טיקע פעאיקייטן האָט ער פאַרמאָנט 
אין העכסטן נגראד, דערפאַר האָט דוד 
המלך אים געווונטשן בלויז דעם: חזק, 
װאָס מיינט שטאַרקײט פון נוף, 

די טאָפּלטע ברכה פון קערפּערלע- 
כער און נייסטיקער שטאַרקייט, האָט 
יהושע באַדאַרפט אַלס דער פאַרטרע- 
טער פון משה רבינו. אינטערעסאַנט 
איז אַ װאָרט פון איינעם פון אונדזע- 
רע דענקער. ווען משה רבינו האָט נע- 
שיקט די מרגלים, כדי אויסצוקוקן דאָס 
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לאַנד, האָט ער מיטנעשיקט אויך יהו- 
שע בן נון. דער פסוק זאָגט דאָרט: 
ויקרא משה להושע בן נון יהושע; 
משה רבינו האָט צונענעבן צום נאָ- 
מען הושע א יוד און עס איז געװאָרן 
יהושע. רש"י זאָנט, אַז משה רבינו 
האָט דאָס געטאָן דערפאַר, ווייל ער 
האָט מתפלל געווען אויף יהושען, אַז 
גיט זאָל אים היטן פון דער עצה פון 
די מרגלים. עס פרעגט זיך: פאַרװאָס 
האָט משה רבינו מתפלל געווען דווקא 
אויף יהושען און ניט אויף די אַנדע- 
רע מרנלים? 

איינער פון אונזערע מפרשים זאָגט. 
אַז עבירות טיילן זיך אין צוויי קאַטע- 
גאָריעס. פאַראַן עבירות אָפענע, באַ- 
קאַנטע. יעדער ווייסט, אַז דאָס זענען 
עבירות, אַז דאָס זענען שלעכטע מע- 
שים, אַז עס אין פּשוט אַ בזיון אִפּ- 
צוטאָן אַזעלכע זינד, דאָך זענען מענט- 
שן עובר אויף אַזעלכע עבירות וייל 
זיי קענען נישט באַקעמפן דעם יצר 
הרע, װאָס רעדט זיי צו, אָפּצוטאָן די 
שענדלעכע טאַטן. זיי קענען ניט גובר 
זיין זייערע נייגוננען און תאוות. פאַ- 
ראַן אָבער, עבירות פּאַרשטעלטע; דער 
יצר הרע קליידעט זיי אן מיט מצווה- 
מאַנטלען. דער מענטש מיינט, אַז ער 
טוט אַ מצווה און אין אמתן איז דאָס 
גאָר אַן עבירה. פאַר אַזעלכע עבירות, 
מוז מען זיין זייער געװאָרנט. מען מוז 
זיין גייסטיק זייער קלוג, צו קומען 
אויף דעם יצר הרעס שפּיל. 

דער בעל שם טוב האָט זיך אַמאָל 
אָפּנעשטעלט און נעפרעגט: צװוישן די 
על חטאס פון יום כיפּור, אין דאָ 
איין על חטא, װאָס לויטעט; ע? חטא 
שחטאנו לפניך ביצר הרע; אויף דער 
זינד, װאָס מיר האָבן געזינדיקט מיט 


אע 


מ ח ש ב ה 


דעם יצר הרע. װאָס מיינט דאָס? אַלע 
חטאים זינדיקט מען מיט דעם יצר 
חרע און עס נישטאָ קיין חטא אָן קיין 
יצד הרע. פֿאַרװאָס דאַרף מען זיך 
עפּעס קלאפן אין האַרצן באַזונדער 
פּאַר דעם חטא, װאָס מען האָט געטאָן 
מיט דעם יצר הרע? 

אָבער, -- האָטידער בעל שם טיב 
דערקלערט: דער יצר הרע, האָט זיין 
אויפּנאַכע, אָנצורעדן דעם מענטש צו 
אַן עבירה. דער יצר הרע, דאַרף טאָן 
זיינק און ווירקן אויה דעם מענטש 
צו מאָן די עבירה און דער מענטש 
דאַרף זיך נישט לאָזן פון יצר הרע. 
דער מענטש דאַרף דעם יצר הרע באַ- 
קעפּפן. דאָס איז דער תכלית פון דעם 
מענטש. דער יצר הרע אָבער צומאָל, 
וויסנדיק, אַז ער האָט צו טאָן מיט אַ 
שטאַנדהאַפַטיקן שטאַרקן כאַראַקטער 
שאן או. ער װעט בי אזא סאָכט 
מטנטש גאָר ניט קענען אויפּטאָן, טוט 
שער זיך אן עצה; ער נעמט אַן עבירה 

ון טוט איר אָן אַ פּנים פון אַ מצ- 
ווה. מיט אַזא סאָרט עבירה, קען ער 
פּאַרפּירן אפילו דעם שטאַרקסטן כאַ- 
ראַקטער. דער מענטש דענקט נאָר ניט, 
אַז עס איז אן עבירה. ער איז איבער- 
צינט. אז עס אי אַ מצווה.. אַזוי 
אַדום, נארט דער יצר הרע אַרײן, אפי- 
לּו דעם פיינעם מענטש. דאָס איז אָבער 
פון דעם יצר הרעס זייט, נישט אין 
אָרדענונג, ווייל זיין אויפנאבע אין 
צוצורעדן דעם מענטש צו עבירות און 
נישט צו קיין מצוות. ווען דער מענטש 
איזן עובר אויף אַזא פאַרשטעלטער 
עבירה, איז ער נישט איננאַנצן שול- 
דיק אַליין. דער יצר הרע איז אויך 
שולדיק. דער מענטש איז שולדיק, װאָס 
ער האָט זיך געלאָזט אָפּנארן ביים יצר 


ו יש 6 ה 


ושל און דער וצה ההע אי שוקריס, 
וואָס ער האָט אָפּגענאַרט דעם מענטש. 
דאָס קלאַפּן מיר זיך אין האַרצן יום 
כיפּור; על חטא שחטאנו לפניר ביצדי 
הרע; אויף די זינד, וואָס מיר האָבן 
גטזינדיקטיקמיטם דעם יצר הרע: -- 
צוזאַמע: מיט אים; ער האָט אויך אַ- 
חלק אין די זינד, ווייל ער האָט נישט 
קיין רעכט אָפּצונארן אונדז,. ער דאַרף 
קומען מיט אַן עבירה און נישט מיט 
קיין מצווה. 

יעדן פּרימאָרגן זאָגט יעדער ייד 
ביים דאווענען אַ מאָדנע תפילה. ער 
ואנט: וכו את' יצרנו. להשהעכה 
לך; מיר בעטן זיך -- הייסט עס-ביי 
בט. ער זאס צװויטען אונהוער יצה 
הרט, אַז ער -- דער יצר הרע -- זאָל 
זיין משועבד צו נ-ט. װאָס פאַר אַ 
פירוש האָט די תפילה? דער'יצר הרע, 
איז געשטעלט פון שטענדיק דאדויף, 
אונדז אָנצורעדן צו עבירות. מיט דעם, 
װאָס דער יצר הרע רעדט אונדז אן 
צו עבירות, מיט רעם, טוט ער דאָס, 
װאָס עס איז זיין אויפנאַבע פוֹן ג-ט. 
װאָס בעטן מיר דאן: וכוף את יצרנו, 
מיינען מיר אַז דער יצר הרע זאָל אויפ- 
הערן צו זיין, אַ יצר הרע? 

די כוונה פון דער תפילה איז נאָר 
אַן אַנדערע. מיר בּעטן זיך ביים רב- 
ש"ע, ער זאָל צווינגען דעם יצר הרע, 
צו טאָן דאָס, װאָס עס איז זיין חוב 
און זיין אויפנאבע. דאָס מיינט: ער 
זאָל אונדז אָנרעדן צו טאָן עבירות. 
אויב דער יצר הרע װועט זי האלמן 
אין זיין אויפנאַבע און אונדז צורעדן 
בלויץ צו שבירות, וועקן סיר זיך מיט 
אים לייכם אַן עצה נעבן. ניט תמיר 
לאָזט מען זיך אָנרעדן צו אַן עבירה. 
ניט תמיד, איז מען פעאיק אָפּצוטאָן 


עה 


ה ר ב ר אט 


אַ מעשה רע. אַ ייד האָט אַ יצר טוב 
אויך. ווען עס האַנדלט זיך אין אַ אמ- 
תע עבירה, שטעלט זיך דער יצר טוב 
קענגן און העלפט צו נובר צו זיין די 
תאווה. אָבער ווען דער יצר הרע ווערט 
אַ שווינדלער און פאַרשטעלט די עבי- 
רה פאַר אַ מצווה, דאַמאָלס רעדט ער 
דאָך אונדז כל?ל נישט אָן צו טאָן אַן 
עבירה, נאָר ער קומט נאָר צו :גונדן 
מיט מצוות. אין אַזאַ פַאֵל זענען מיר 
מאַכטלאָז און מיר פאַלן אַרײן. 

דער סאָרט עבירה, איז זייער גע- 
פערלעך נאָך פון אַן אַנדערן שטאַנד- 
פּונקט. אויב אַ מענטש איז עובר אויף 
אַן אמתער עבירה. ווייסט ער, אַז ער 
איז באַגאַנגען אַ פעלער. במילא האָט 
ער אַ האָפענונג, אַז ער װועט דעם פע- 
לֶער אַמאָל פאַריכטן און װעט גוט מאַ- 
כן דאָס, װאָס ער האָט אָפּנעטאָן. 
אָבער ווען אַ מענטש טוט אַ פאַרשטעל- 
טע עבירה. : מיינט, אַן ער האָט 
גאָר געטאָן אַ מצווה, האָט ער דאַן 
קיינמאָל ניט קיין מענלעכקייט צו פאַ- 
ריכטן דאָס, װאָס ער האָט אָפּגעטאָן, 
װאָס זאָל ער פאַריכטן? ער האָט דען 
עפּעס שלעכטס געטאָן? 

דאָסזעלבע איז געשען ביי דער מע- 
שה פון די מרנלים. ווען משה רבינו 
האָט אַרוױיסגעשיקט די צוועלף פאָר- 
שטייער פון. די יידן,. כדי צו בּאקוקן 
דאָס יידישע לאַנד, זענען זיי אַלע 
געווען צדיקים, געויילטע מענטשן, 
גרויסע און אידעאַלע. אָבער זיי זע- 


8י הי 2 יה 


נען נכשל געװאָרן דורך א פאַרפירע- 
רישן יצר הרע. דער יצר הרע, וויסנ- 
דיק, אַז אַזעלכע מענטשן, וװועט ער 
ניט קענען אָנרעדן צו קיין עבירה, האָט 
ער זיך מיישב נעווען און זיי אייננע- 
רעדט, אַז עס איז נאָר די גרעסטע 


-מצווה צו רעדן אייף ארץ ישראל. יידן 


זענען נישט אומשטאַנד מקייט צו זיין 
דאָרט, די מצוות דתלוייות בארץ, נִלְיו 
כער צו בלייבן אין דער מדבר און צי 
האַלטן דאָס, װאָס מען קען האַלטן. 
יידן, זענען נישט אומשטאַנד אַרױיס- 
צוטרייבן די איינגעזעסענע כנענים. 
יידן טאָרן זיך נאָר נישט אָנהויבן מיט 
זיצן כנענישע. לענדער און פעלקער. 
זיי װעלן זיך פאַראייניקן און זיך נוקם 
זיין אין די ייִדן. כּרומה, אזעלכע טע 
נות, וועלכע מיר קענען הערן, אפילו 
אין אונדזערע צֵייטן פון מענטשן, 
וועלכע מיינען, אַז זיי זענען נאָר 
מחוייב על פּי תורה אַזױ צו זאָגן 
משה רבינו זעט די גרויסע געפאַר, 
ואס דראָט פון אַזעלכע פּאַרקליידעטע 
דל 


עבירות. ער ווינטשט דערפּאַר תפי 
מיד יהושען: גדט זאל אים אָפּהיטן פון 
דער עצה פון דִי פאדפירטע מרגלים. 


אַ פירער, מוז זיין טעשעג געװאָרנט 

כון פאַלשע אידעאַלן. זיין לעצטער 
ווונטש צו יהושען איז אויך. חוק 
ואמץ; ער זאָל זיין שטאַרק אין נוף, 
צו קענען פירן דאָס פאָלּק און שטאַרק 
אין גייסט, זיך ויט צו לאָזן פאַרפירן 
מון קיין פאַרשטעלטע מצוות. 


יי יט 


ה אוינו 


דער געזאנג פן שירת האזינו, איז 
געװאַלטיק גרויס און דערהויבן. נאָר 
יחידי פנולה האָבן אַ זכיה צוֹ קענע' 
פאַרשטיין די טיפקייט און דערהויבנ- 
קייט פון דעם שיר. אַ פּשוטער מענטש 
קּען בכלל נישט האָבן קיין השגה פוז 
דעם גרויסן עקסטאַז און באַצױבערנ- 
דיקער פּאֶָעזיע, ואָס זענען פאַראַן 
צון הער שירת האזינו. דער רמבּק, 
אין זיין פירוש אויף דער היינטיקער 
פדרה זאָנט: די שירה פון האזינו 
אַנטהאלט אין זיך אַלֶע אמתן בנויע 
צום עתיד פון דעם יידישן פאָלק, יט- 
דעס אות פון דער שירה איז פֿאַר- 
ווירקלעכט געװאָרן אין דער געשיכטע 


פון די יידן. ווען אַפילו עמיצער אַנ-. 


דערש, נישט משה רבינו, זאָל געווען 
אָנשרייבן די שירה, װואָלטן מיר אויך, 
נעמוזט מודה זיין אין איר הייליקייט. 
אירע אייביקע, אמתע אמתן פאַרהיי- 
ליקן זי. איצט, ווען זי איז נאָך גע: 
שטבן געוואדן,. הורך. משה. הבינו, 
דורך נביאו הנאמן בכל ביתו, איז זי 
באַשטימט דאָס הייליקסטע פון דעם 
הייליקן. 

שוין דער צוגאַנג אַליין, שוין דער 
אַריינפיר צו דעם שיר, אין אַ גרויס- 
אַרטיקער און אַ ווונדערלעכער. משה 
רבינו רעדט צו מענטשן, צו יידן און 


נעכט כאר עדות: הימל און ערד. ווע) 
מען ווענדעט זיך צו הימל און ערד: 
ווען מען רעדט צו הימל און ערר, 
איז דאָס אַ סיסן, נישט בליז פון 
פּאעזיע, נאָר פיל מער פון טיפער קדו- 
שה. דער געדאַנק פון דעם איז, וי 
רש"י זאָגט; די יידישע תורה איז איי- 
ביק און דאָס יידישע פַאֶלק איז איי- 
ביק. זאָלן דערפאַר קומען הימל או 
ערד, װאָס זענען אויך אײביק און 
זאלן זיי דינען אַלס עדות, אַז יידן 
וועלן קיינמאָל ניט קיין חרטה האָבן 
אויף דער תורה, װואָס זיי האָבן גענו- 
מען. דער מדרש און די גמרא זאָנן: 
משה רבינו האָט דאָ אַקצענטירט, אַז 
מיט דעם, װאָס יידן האַלטן די תורה. 
מיט דעם, דערהאַלטן זיי דעם גאַנצ; 
באַשאַף, -- דעם הימל מיט דער ערד. 
אָן תּורה קען קיין װועלט נישט זיין; 
אָן תּורה קענען הימל און ערד נישת 
עקזיסטירן. יידן זענען נישט אַזאַ פאָלל 
וי אַנדערע פעלקער אין דער וועלט, 
װאָס ווערן געבוירן און גייען פאַר- 
לוירן. יידן, מיט זייער לעבנסשטייגער, 
זענען אַ פּונדאַמענט פון דעם באַשאַף. 
דערפאַר דאַרף דער גאַנצער באַשאַף, 
-- הימל און ערד --- בשותפותדיק צי- 
זאַמען מיט יידן, הערן דאָס גרויסע נע- 
זאַנג פון האזינו. 


= 
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משה רבינו פילט אַז די שירה װאָס 
ער נייט זאָנן, איז אַזױי וויכטיק, אַז 
אַפילו דער הימל דאַרף צולייגן דאָס 
אויער און די ערד דאַרף זיך גוט איינ- 


הערן צו די ווערטער, װאָס ניבן אי- 


בער די סודות פון דעם באַשאַף און 
די נגעהיימנישן פון דער וועלטס תי- 
רונג. די שירה רעדט פון די עיקרים 
און יסודות, אויף וועלכע עס באַשטײיט 
די יירישע אמונה. לודם כּל קוסט 
דער: הצור תמים פעלו; נ-ט פירט די 
וועלט' אין ריכטיקייט און אין יוֹשר. 
זיין ווערק, איז נאַנץ און אַלע זיינע 
וועגן זענען גערעכט. דער מענטש איז 
צו קלייןן צו קענען פצרשטיין די דרי 
כים פון ג-ט. לעבן, מיינט נישט בלויז 
די --- מישטיינס נעזאָנט - 70 יאָר, 
װאָס א סענטש נייט אַדורך, דאָ אויף 
דער וועלט. לעבן נעמט אַרום פי5 
מער, זי דאָס קוהצע זיך ארוסדרייען 
אוה דעם עולם השפל. ליידער זעען 
מיר בלויז די זיבעציק יארי פון = 
מענטשלעך לעבן. ווען מיר זאָלן קע" 
נען דערבליקן דעם ואנצן אינהאלט 
פון לעב:; ווען מיר זאָלן קענען אוטמ- 
פאסן דאָסק נאַנצע לעבן; וען מיר 
זאָלן קענען אריינקוקן אין דער איי" 
ביקייט, דאַמאָלט װאָלטן מיר נעקענט 
אויך דערבליקך דיי ניםלעכע נערעב: 
טיקייט, אין איר ינאַנצער פּראַכט אין 
הערלעכקייט, ליידער איז דאָס גשמ-- 
ותדיקע מענטשלעכע לעבן זייער קור'ן. 
דער מענטש זעט בלויז קליינע פּֿראַנ- 
מענטן פון לעבן, דערפאר האָט ער 
קשיות און פראַגן. 

וי אלש װי" אלט עס איר די 
וועלט איז אויך אַלט די פראגע פון: 
צדיק ורע לו ורשע וטוב לו; פאַרװאָס 
זענען פאַראַן אויף דער וועלט צדי- 
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קים, װאָס עס אין זיי שלעכט אין 
לעבן און פאַרװאָס אין פאַראַן אויף 
דער וועלם רשעים, וועמען עס נייט 
זייער נוט אין לעבן? זייט דעם נראָען 
אַלְטער, האָבן מענטשן זיך נעמאַטערט 
וועגן דער פראַנע. דער ספר פון איוב, 
אאז אָנגעשריבן געװאָרן אויף דער 
פראַנע, מערקווירדיק איז דאָס װאָס 
דער רמב"ם זאָנט. דער רמכ"ם בא- 
הויפּטעט, אַז די פראַנע איז בכלל ניט 
קשה. דער פונדאַמענט פון דעם מענטש 
איז דאָס, װאָס ער האָט אַ פרייען ווילן. 
ער קען זיך וויילן זיין איינענעם וועג 
אין דעם לעבן. ער קען זיין גום און 
קען זיין שלעכט. מיט דעם און בלויז 
מיט דעם, שטייט דער מענטש העכער 
פון אַלע באַשעפענישן. אַלע לעבעדי- 
קע באַשעפענישן האָבן ניט קיין בהי- 
רה, נאָר דער מענטש. דערפּאַר -- 
זאָנט דער רמב"ם -- קען דאָך נישט 
זיין, אַז אין דער מענטשהייט זאָל 
דעם צדיק תמיד נוט ניין און דעם 
רשע זאָל תמיד שלעכט זיין. װאָלט 
דאָ אויף דער וועלט, דעם צדיק תמיד 
גוט נעווען, װאָלט דאַן יעדער געזען 


- מיט זיינע איינענע אוינן, אַז דעם 


גוטן נייט גוט. פאַרשטייט זיך, אַן 
דאַמאָלט װאָלט יעדער געווען אַ נו- 
טער, כדי צו האָבן דאָס נוטע. אוֹיך 
פאַרקערט: ווען דאָ, אויף דער וועלט, 
זאָל דעם רשע תמיד נײַן שלעכט, 
װאָלט יעדער געזען מיט זיינע אייגע- 
נע אוינן די שטראָף פון אַ רשע. ער 
װאָלט, --- הייסט עס -- געזען, אַז 
פאַר שלעכטע מעשים האָט. מען 
שטראָף; װאָלט דאַן קיינער קיין רשע 
נישט געווען, סיידן עפּעס אַ משונע- 
נער, אַ מטורף, װאָס רעכנט זיך ניט 


מיט קיין פאַקטן. קיין מענטש, װאָלט 
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קיין רשע ניט געווען, מורא האָבנדיק 
פאַר דער שטראָף. יעדער װאָלט אַ 
צדיק געווען, כדי צו האָבן דאָס גוטע, 
װאָס איז רי קאַנסעקװענץ פון צד- 
קות. עס װאָלט דאַן ניט עקזיסטירט 
קיין בחירה. דאָס מיינט, אַז די גאַנצע 
מענטשלעכקייט, דאָס נאַנצע חשיבות 
פון דעם מענטש, װאָלט אונטערגע- 
גאַנגען. 
אַ גרויסער פאַרצייטיקער חסיד האָט 
אויך יב דאָס זעלבע. ער 
האָט געזאָגט, אַז דאָס גליק פון דער 
מענטשהייט איז דאָס װאָס גן עדן און 
גיהנם, זענען אויף יענער װעלט, 
װאָלם דער נן עדן געווען אויף דער 
וועלט, װאָלט יעדער געזען די הער- 
לעכע באַלױינונג פאַר נוטע מעשים. 
װאָס פּאַר אַ צדיקים װאָלטן דאַן גע- 
ווען? מען זעט אַ נן עדן און מען אי 
אַ צדיק? מען איז אַ צדיק, ווייל מען 
וויל לעבן אין אַ גן עדן! אויך פּאַר- 
קערט: ווען דער ניהנם, װאָלט געווען 
דאָ, אויף דער וועלט, װאָלט יעדער 
נעזען די שטראָף פון א שלעכטן 
מענטש. װאָס פאַר אַ רשעים װאָלטן 
דאַן געווען? זיי זעען אַ גיהנם און 
טוען שלעכטס, טראַָצדעם װאָס זיי 
ווייסן, אַז זיי גייען אריין אין ניהנם? 
אמתע משוגעים! 
די מענטשהייט איז דערפאַר נע- 
שאַפּן אַזױי, אַז דאָס מענטשלעכע אוינ 
קען נישט דערזען קיין שטראָף פאַר 
קיין רשעות און קיין שכר פאַר צך- 
קות. אויף דער װועלט, קען מען זען 
א צדיק, װאָס עס נייט אים גוט און 
אַ גרויסן צדיק, וועמען עס גייט זייער 
שלעכט. אויך קען מען זען אַ רשע, 
װאָס עס גייט אים שלעכט און אַ גרוי- 
פֹּן רשע, װאָס גייט אים זייער גוט. אין 
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אַזעלכע פֿאַרהעלטנישן, ועט נים דעו 
צדיק קיין באַלױינונג און דער רשע 
זעט נישט קיין שטראָף. אויב איינער 
איז אַ רשע, איז ער דערפֿאַר אַליין 
פאַראַנטװאָרלעך פאַר זיין רשעות און 
אויב איינער איז אַ צדיק, איז דאָס 
איננאַנצן זיין פארדינסט. שטראָף אוז 
באַלױינונג זענען פּאַרשטעלט און באַ- 
האַלטן פאַר דעם מענטשלעכן אויג. 

איינער פון אונדזערע גרויסע דענ- 
קער, האָט אַטֿאָל נעזאָגט, אַז די גאַנ- 
צע פילאָזאָפיע, נעפינט זיך ביי אונדן 
אין איין פּסוק אין תהלים: איש בער 
לא ידע וכסיל לא יבין את זאת, בפ' 
רוח רשעים כמו עשב ויציצו כל 
פּועלי אוֹן; נאָר אַ בער, אָדער אַ בסיל, 
אַ נאַר, אַ שוטה, פארשטייט ניט פאַר- 
װאָס רשעים בליען און עס גייט זיי 
גוט; פאַרװאָס די, װאָס טוען שלעכטס 
שפּראָצן און געדייען. כי הנה אויביך 
ד', כי הנה אויביך יאבדו, יתפרדו כל 
פּועלי און; ווייל, אויב די נ-טלעכע 
פיינד, די רשעים, זאָלן דאָ אויף דער 
וועלט גיין פאַרלוירן, װאָלטן דאָך קיין 
רשעים בכבלל נישט געקענט עקסיסטי- 
רן; װאָס זשע פּאַר אַ וועלט װאָלט דאָס 
געווען? אָן אַ בחירה, אָן צדקות און 
אָן רשעות -- במילא, אָן מענטשלעכ- 
קייט. 

דאָס אוֹמגליק פון דער מענטשהייט 
איז, װאָס נישט זעענדיק קיין שטראָף 
און קיין באַלױ נונ מק די אוען, 
מיינט מען, אַזן עס איז טאַקע נישטאָ 
קיין עונש און קיין שכר און אַז די 
וועלט איז הפקר. משה רבינו דריקט 
זיך אויס; צור ילדך תשי ותשכח א-ל 
מחוללך. דעם פעלז, װאָס האָט דיך 
געבוירן האָסטו פאַרגעסן און דעם 
גדט, װאָס האָט דיך געשאַפן האָסטו 


עה יט 
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פֿאַרגעסן, דאַכט זיך אַ טאָפּלט לָשון; 
צוויי זאצן מיט איין געדאַנק. דאַן, 
איז דער װואָרט , תשי" גראַמאַטיקאַ- 
ליש שווער. דער דובנער מניד, האָט 
ווונדערלעך אויסגעטייטש דטט פּסול. 
ער האָט נענעבן אַ משל: עס אין גע- 
ווען אַמאָל אַ יונגער מאַן, ואָס האָט 
אויסשטודירט מעדיצין. נישט האָבג- 
דיק קיין פּאַציענטן, האָט ער וזיך ;ײַ- 
דרייט אין גאַס, מיינענדיק, אַז אַזױ 
אַרום װעט ער באַקאַנט וע-ן אַיַס 
דאָקטאָר. איינמאָל באַגעננט אים זיין 
אינטימער פריינד. ער שטעלט אים אָפּ 
און פרעגט אים, װויאַזױ עס גייט אים. 
ער ענטפערט אים, אַז דערפאַר טאַ- 
קּע דרייט ער זיך אין נאס, כדי זיך 
צו באַקענען מיט מענטשן און באַקו- 
מען פּאַציענטן. דער פריינט זאָגט אים 
אַז ער טוט שלעכט. דאָס דרייען זיך 
אין נאַס, ברענגט אים מער שאָד! וי 
נוצן. מענטשן זען, אַז ער איז אַ ליידיק 
גייער, איז אַ סימן, אַז ער האָט נישט 
קיין קראַנקע. דערפאַר װועט קיינער צו 
אים נישט קומען. בעסער איז, פאר 
אים נישט זיך צו ווייזן אין נאַס. אַפי- 
לו ווען ער דאַרף אַמאָל נייטיק ערגעין 
גיין, זאל ער לויפן ממש. מענטשן, 
װעלן זען זיין געלויף, װועלן זיי זיך 
טראַכטן, אַז ער איז שטאַרק פאַרנומען 
מיט קראַנקע און דאַמאָלס וועלן זיי 
קומען צוֹ אים. פון איצט אָן, פלעגט 
דער דאָקטאָר זיך מער נישט אָפּשטע- 
פן אין גאַס, נאָר כסדר לויפן. אין אַ 
צייט אַרום, באַגעגנט ווידער דער זעל- 
בער פריינט דעם דאָקטאָר. ער שטעלט 
אים אָפּ און פרענט, וי עס גייט אים, 
אָבער דער דאָקטאָר אַנטלויפט. דער 
פריינט לויפט אים נאָך. ער בעט אים 
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װאַרטן אַ רנע. אבעך דער דאקטאו 
שרייט, ער האָט נישט קיין צייט. דע 
רויף זאָנגט אים זיין פריינט: קוק, די 
אומדאַנקבאַרקײט פון דיין זייט. איך 
האָב דיר גענעבן די עצה. צים כוף 


נוצט דו דאָס אויס, קעגן מיר אַליין. 


דער דובנער מניד פירט דאַן אויס 
און זאָגט, אַז דאָס גרעסטע גליק תִין 
לעבן איז פאַרגעסנקייט. וואָלט דער 
מענטש נישט פאַרטאָגט די טייערע 
גיטלעכע מתנה פון פאַרגעסנקייט, 
װאָלט ער קיין לעבו נישט געהאט. 
לעבן איז פול מיט טראגעדיעס. דאָס 
גליק איז, װאָס מען קען פאַרגעפן און 
ווייטער לעבן. צום סוף, נעמט דער 
מענטש און נוצט די טייערע מתנה 
לגבי ג-ט. ער פּאַרנעסט אין ג-ט אַלין. 
משה רבינו זאָגט;: צור ילדך תשי; 
גדט האָט דיך געשאַפן אַ פאַרגעסנדיקן, 
צוליב. דיין טובה. ותשכה א-? מהו" 
ללך און דו פאַרנעסט נאָר. אין ג-ט 
אַלֵיין. 


דאָס זעלביקע, אין אויך מיט דער 
פראַנע פון;: צדיק ורע לּו ורשע וטיב 
לו. גדט האָט די וועלט אַזױ געשאַפֿן, 
אַז דעם צדיק זאָל גיין צומאָל שלעכט 
און דעם רשע נוט, כדי דער מענטש 
זאָל האָבן די מענטשלעכע חשיבות. 
לְסוף, נוצט נאָר דער מענטש אויס 
דאָס, כדי צוֹ באַהױפּטן, אַז עס איז 
בכלל נישטאָ קיין מענטשלעכע השי- 
כות און אַז אַלעס איז הפקר. מען מענ 
אָפּטאָן אַלדאָס בייז און עס װעט גאָר 
נישט געשען. די העכסטע צייט, אַז 
מענטשן זאָלן קליגער ווערן און ערנסט 
זיך פאַרטראַכטן אין ערנסטע ענינים, 
דאָס איז אַ טייל פון די סודות, װאָס 
געפינען זיך אין דער היינטיקער סדרה, 


בקוי יי 


וואת הברכה 


די סדרה פון ברּכה לייענען מיר קיינ- 
מאָל נישט אין קיין שבת. מיר לייענען 
זי אין יום טוב. אין ארץ 'שראל, 
קייענט מער די סדרה שמיני עצרת 
און אין הויץ לארץ לייענט מען זי 
שמהת תורה. די היינטיקע סדרה דער- 
ציילט, בעיקר ווענן דעם, װיאַזױ משה 
רבינו האָט זיך אָפּנעזעגנט מיט יעדן 
שבט באַזונדער. משה רבינו רעדט צו 
יערן שבט און דערמאַנט דאביי נץ- 
וויסע כאַראַקטערישטריכן און אייגנ- 
שאַפּטן, מיט וועלכע יעדער שבט האָט 
זיך באַזונדערס אויסגעצייכנט. יעדעס 
װאָרט פון משה רבינו, אין דער היינ- 
טיקער סדרה, איז אויסנעטייטשט גע- 
וװאָרן אויף פאַרשידענע אופנים. איד 
וויל? זיך היינט אָפּשטעלן בלוין אייף 
די ווערטער, וועלכע משה רבינו האט 


געזאָגט צום שבט לוי, צו דעם שבט,- 


װאָס האָט זיך אָפּגעגעבן בלויז מיט 
תודה און וויסן. די ווערטער לויט!: 
,וללוי אִמר תמיך ואוריך לאיש 
הפידך אשר נסיתו במסה תריבהו על 
מי מריבה: האומר לאביו ולאמו לא 
ראיתיו ואת אחיו לא הכיר ואת בניו 
לא ידע כי שמרו אמרתך ובדיתף יג- 
צורו; יורן משפטיך ליעקב ותורת- 
לישראל ישימו קטורה באפיך יִבייל על 


דאן זענען פאַר 


מזבחך: ברך ד' חילו ופעל ידיו תרצה 
מחץ מתנים קמיו ומשנאיו מן יקומון". 

און אויף לוי האָט ער געזאָגט: די 
אורים און תומים באַלאַנגען צו דעם 
פרומען פון דיר. דו האָסט איב גע- 
פּרוווט מיט אַ פּרװוו. דו האָסט אים 
געמאַכט קרינן, וועגן אַ וואסער קריג. 
ער זאָגט צו זיין פאָטער און צי זיין 
מוטער: איך האָב זיי נישט געזען; 
זיינע ברידער טוט ער נישט דערקענע; 
און זיינע קינדער ווייסט ער ניט, ווייל 
ױי היטן דײן װארט און דײַן -ונר 
האַלטן זיי. זיי לערנען דיינע געזעצן 
צו יעקב און דיין לערע צו ישראל. 
זיי טוען וויירויך אין דיינע נאָזלעבער 
און אָפּפּער אויף דיין מזבח. בענטש 
גדט, זייער קראַפט און זייער וועיק 
זאָלסטו באַװיליקן. צושלאָג די לענדן 
פון זייערע פיינט און זייערע שונאים 
זאָלן נישט אויפשטיין. 

מערקווירדיק איז קודם דאָס, װאָס 
צום שבט לוי האָט משה רבינו מער 
גערעדט. װי צו די אַנדערע שבטים, 
אונדז די ווערטער 
במעט אינגאַנצן אומפאַרשטענדלעד. 

איינער פון אונדזערע רבנים באַ- 
מערקט: אַזױי װי משה רבינו האָט 
דאָס געזאָגט צום שבט לוי, װאָס האָט 


שש 


הר ב 


רעפּרעזענטירט תורה, האָט ער דע-- 
פאַר דאָ אויסגעדריקט דעם נורל פון 
די רעפּרעזענטאַנטן פון תורה אין אַלע 
צייטן. אין די ווערטער קען מען דער" 
פאַר געפינען אַ בילד פון דעם מצב 
פון די רבנים ביי יידן. 

פאַקטיש איז דער מצב פון די יידו- 
שע רבנים זייער אַ קאָמפּליצירטער אי 
אַ שווערער,. משה רבינו, האָט בייט 
שבט לוי געמוזט דערפאַר מער רערן, 
קודם שילדערט משה רבינו װאָס רב 
נים דאַרפן אַלץ וויסן און װאָס זי 
דאַרפן אַלץ טאָז. צוערשט מוזן זי זיין 
נדולי תורה. זיי מוזן זיין באַהאַוונט 
אין דער גאַנצער תורה. עס אין נישט 
גענוג, זיך אויסצולערנען אַ פּאָר דו- 
נים, כדי צו פסקנען שאלות. עס איו 
נישט גענוג צו וויסן אַביס? יידישע 
מנהגים און מיט דעם צו זיין אַ גייס- 
טיקער מנהינ. רבנים מוזן זיין בַקי 
איבעראל, אין דער גאַנצער תורה. יורו 
משפטיך ליעקב; זיי מוזן פסקנען שא- 
לות און משפּטים פאַר יעקב, דאָס 
מיינט: די נידעריקערע שיכטן פון רדעם 
פאָלק און אויך: תורתך לישראל; זי 
מוזן לערנען תורה מיט די העכערע 
שיכטן פון דעם פאָלק, וועלכע רימן 
זיך ישרא?, כדי צו קענען אויספירן 
די טעטיקייטן, מוזן זיי דערפאַר אויך 
זיין נוט באַהאַװונט אין הוויות העילס, 
-- אין וועלטלעכקייט. אויב רבנים וו 
לן זיין בטלנים, װעט דאָס פאלק זיך 
צו -זיי ‏ נישט צוהערן; ‏ בוו "שי פסק 
דין, װועט דער, װאָס װועט בלייבן אומ- 
גערעכט טענהן: דער רב איז אַ בטלן; 
ער קען נישט דאָס לעבן און ווייסט 
נישט װאָס עס טוט זיך א | גאַס, דער 
פאַר האָט ער אַזױ געפסקנט. ואַלט 
ער אָבער געקענט דאָס לעבן, װאָלט 


דייר 


אע א גין 


ער דאן געהאַט אַן אַנדערן בליק אויף 
דער זאַך און װאָלט אַנדערש געפּסק:ט. 
אויך ביי תורה- װאָלם דער נעבי?- 
דעטער קלאַס ובפרט די מאָדער:ע 
יוגנט געטענהט: דער רב איז אַ באַנק- 
קוועטשער; ער ווייסט נישט פון קיין 
וועלטס-וויסנשאַפט, דערפאַר האַלט ער 
זיך אין דער תורה. װאָלט ער זִיךְ 
אָבער באַקענט מיט מאָדערנע טעאָרי- 
עס פון דער װעלט, װאַלט ער ראן 
געהאַט אַן אַנדער מיינונג, אונדוער 
תורה האָט אָבער געזאָגט: כי היא 
חכמתכם ובינתכם לעיני העמים; דער 
רעפּרעזענטאַנט פון תורה מוז קענען 
אויפווייזן די גרויסקייט פון תורה. ער 
מון קענען איבערצייגן, אַז אונדזער 
תורה שטייט העכער פון יעדער וועלט- 
לעכער חכמה און פון יעדן װױיפּן, װאָס 
געפינט זיך ביי גויים. יעדער יִיד מוֹן 
דורך דעם רב ווערן איבערצייגט, אַז 
מיר יידן דאַרפן נישט לערנען בַּיי די 
פעלקער פון דער ועלט, נאָר פֵאַר- 
קערט; אַלע פעלקער פון דער װעלט 
דאַרפן לערנען ביי אונדז. פעלקער פון 
דער וועלט, האָבן נאָך אַ סך צו לער- 
נען ביי אונדז, פאַרשטייט זיך, אַז 
כדי דאָס אַלֶעס אויסצופירן, מו! אַ 
רב זיין גרויס אין תורה און חכבמה. 
כדי צוֹ זַיין גרויס אין תורה און אין 
חכמה, מוז מען כסדר זיצן אוֹן לער- 
נען; מען טאָר נישט שטיין בלייבן. 
אוב זיצן און לערנען, מוז מֿען זיין 
פאַרזיכערט מיט פּרנסה. עס װאָלט 
דאן געווען אַ יושר, אז רבנים, װאָס 
זיצן און לערנען, זאָלן זיין רייכע 
לייט, כדי זיי זאָלן נישט דאַרפן זאָרגן 
וועגן פּרנסה. האָט אָבער די תורּה 
אָנגעשריבן;: לא יהיה לכהנים הלוים 
כ? שבט לוי חלק ונחלה עם ישרא?, 


מ ח ש ב ה 


די כהנים און די לוים, -- די גייס- 
טיקע פאָרשטייער פון די ײַדן, זאָלן 
נישט האָבן קיין שום חלק אין קיין 
שום פארמענן. פון װאַנען זשע זאָלן 
זיי לעבן? דערפאַר האָט די תורה אָנ- 
געשריבן, אַז יעדער ייד, מוז געבן 
מעשר, אַ צענטן טייל פון זיין הכנסה 
פאַר די לויים. דער מעשר, דער צענ- 
טער טייל פון יעדענס הכנסה, איז 
באמת נגעווען גענוג, אויף אויסצוהאַל- 
טן דעם נאַנצן שבט. פאַרקערט: לויט 
השבון קומט נאָר אויס, אַז דער אָרע- 
מער שבט לוי, װאָס האָט קיין שום 
פאַרמעגן נישט געהאַט, האָט געהאַט 
א גדעסערע הכנסה פון דעם אייגנטי- 
מער, דער שבט וי איז געווען אַ 
דרייצנטער /טינל פון- די -יידן. מיט 
מנשה ואפרים זענען געווען גאַנצע 12 
שבטים, אַ חוץ דעם שבט לוי, אויב 
אַזוי, איז דעם שבט לוי נגעקומען, בלויז 
א דרייצנטן טייל פון דער הכנסה, װאָס 
דאָס לאַנד האָט געהאַט. פאַקטיש האָט 
דער שבט, באַקומען גאַנצע צען פּראָ- 
צענט פון דער הכנסה. האָט דאָס גע' 
הייסן, אַז דער שבט לוי האָט געהאט 
אַ גרעסערע הכנסה פון יעדן אַנדערן 
שבט. יעדער אַנדערער שבט, האָט נע- 
הּאַט בלויז אַ דרייצנטן טייל און ער, 
אַ צענטן טייל. דער חשבון איז טאַקע 
אמת. אָבער בלוֹיז בנונע צום גאַנצן 
שבט; דער גאַנצער שבט האָט באַקוי 
מען אַ סכום, וועלכער האָט אים גע- 
קּלעקט פאַר זיין אויסקומען. אָבער 
דער יחיד איז מיט דעם נישט געווען 
פֿאַרַזאָרגט. די יחידים האָבן ניט גע- 
האַט קיין גלייכע הכנסות. די אייננ- 
טימער האָבן געמעגט געבן זייערע 
מעשרות צו די לויים, װאָס זיי האָבן 
געװאָלט. פון דעם האָט זיך געשאַפן 


4 7 ש וו 


אַ סיטואַציע, אַז איין לוי, 
קומען אַ סך און 


האָט. באַ- 
אַ צווייטער האָט באַ- 
קומען יעדער לוי, האָט זיך 
דערפאַר געמוזט צוחנפענען צום אייי 
גנטימעד, ער זאָל דעם מעשר געבן 
אים און נישט אַן אַנדערן. פּונקט אַזײי 
איזידערזמצב פון;ד- רבנלם;ונעבליפן 
בין אויה דעם היינטיקן טאָג. דער 
גאַנצער רבנים-קלאָס באַקומט פון דעם 
וידישן פּאָלק אַ שיינע הכנסה, אַ נאַנין 
היפּשע סומע. פון די קהלות, פון די 
שולן, פון כשרות, פון החתּונות; וכ- 
דומה רעליגיעזע טעטיקייטן. אָבער דִּי 
הידים זענען מיט דעם נישט פאַה- 
זאָרגט, ווייל ניט אַלע באַקומען נלייך. 
פּאַראַן רבנים אזעלכע, װאָס זיצן אויף 
גאַנצע טויזנטער אַ חודש און פאַראַן 
אַנדערע, וועלכע האָבן קױַם זייער 
חיונה. דער מצב ברענגט צו דעם, אַ 
דער רבנישער יחִיד, מוז זִיךְ-שמייכקען 
צו די בעלי בתים. דאָס. גייט 6 דער 
נישט צוזאַמען מיט דער בכבודיקער 
פונקציע: פון אַ רב.- פון איין זייַט, 
דאַרף דער רב זיין אַ וואָרטזאָגער או 
האָבן אַ כוח אויף די בעלי בתים, פו 
אַ צווייטער זייט, מוז ער נעבעך זי 
רעכענען מיט יעדן. ער האָט מורא 
דער בעל בית װועט אים אויפהערן צו 
געבן דעם מעשר; ער וועט אים נישט 
רופּן צו דער חתּונה און נישט שיקן 
קיין יום טוב נעלט וכדומה. אַזאַ רב 
מוז נעבעך טראכטן יוצא צו זיין פאַר 
יעדן, מוז מען במילא אוֹיך יוצא מדעת 
זיין. אַ רב, אַ יוצא מדעת, פאַרלירט 
אויך זיין חשיבות און זיין אָנזען. 
דאָס שליפּט זיך, װי די רינגעלעך פוּן 
אַ קייט. דער רב װאָס חנפעט זיך ניִט 
צו די בעקי בַּתִיִם, זוכן זיי אויף אים 
אויס, פאַרשידענע עבירות, כדי זי 
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צו באַפּרײיען פון אים. זיי הערן אויף 
צו קומען הערן זיין פוהה; זיי וויקן 
מכטומרשט א ניעם רב:. איך זאנ 
מכלומרשט, ווייל אין אמתן וילן זי 
בַכלֵל קיין רב נישט. פון דעם, מאַכן 
זיך צדדים. די אחדות פון דעם צי- 
בור ווערט צעבראַכן און. די ייהיש- 
קייט פאַלט. 

משה רבינו זאָגט דעדפאַר, אַן אין 
אמתן איז: תומיך ואוריך לאיש 
הסידך; דער, װאָס אין אַ נייסטיקער 
מנהינג; דער, װאָס האָט דעב אודים 
ותומים; דער װאָס זיצט און לערנט, 
איו אַן איש חסיד, אַ פרומער און אַ 
מושלם. ליידער, איז: אשר נסיתתו 
במסה; ער מוז נעבעך כּסדר אויס.- 
שטיין נסיונות; ער איז אָפּהענגיק מיט 
זיין פּרנסה פון די, ואָס געבן אים 
זייערע מעשרות. דערפּאַר זוכט ער צו 
לעבן בשלום מיט אַלע. אָבער װאָס 
מער ער זוכט צו לעבן בשלוה מוט 
אַלע, אַלץ מער איז: תריבהו על מי 
מריבה; אַלץ מער מחלוקת האָט ער, 
ווייל: אויב מען װויל לעבן בשלום מיט 
אַלע, טוט מען זאַכן, וועלכע פּאַסן 
בכלל נישט מיט דעם מצב פון אַ נייס- 
טיקן פירער. אין אמתן מון אַ גייס- 
טיקער פירער זיין אַזעלכער, װאָס צו- 
מאָל דאַרף ער טאָן, װאָס; האומר לא- 
ביו ולאמו לא ראיתיו. ער דאַרף קע- 
נען זאָנן אַפילו אַזעלכן, װאָס זעט 
אויס וי זיין פאָטער, דאָס מיינט: דעם 
עלטערן דור, אַז ער האָט אים קיינמאָל 
ניט געזען, ער דאַרף זיך מאַכן כאילו 
לא יודעו. ואת אחיו לא הכיר; ער 
דאַרף נישט קענען זיין ברודער; דעם, 
װאָס ער איז ערשט געווען וי אַ ברו- 
דער צו אזם ואת קניו הא ירע. רי 


א הינדרב 


יינגערע גענעראַציע, דאַרף ער איבער- 
הופּט נישט שמייכלען. כי שמרו 
אמרתך ובריתך ינצורו, וויי? די, װאָס 
היסן דיין װאָרט און האַלטן דיין בונד, 
די דאַרפן זיך מיט קיינעם ניט רע- 
כענען: נישט מיט די אַלטע און נישט 
מיט די יונגע, נאָר מיט דעם ג-טלעכן 
װאָרט. דאָס איז זייער שווער: פוז 
איין זייט, צו זיין אָכּהענגיק פון די 
בעלי בתים, פון דער צוייטער זייט: 
זיי צו זאָגן דעם גאַנצן אמת. דערפאַד 
בּעט סשהורבים: ברד ד' חיק על 
כל פּנים, דו רבש"ע! בענטש דעם 
תורה רעפּרעזענטאַנט: ער זאָל האָבן 
כוח, קראַפט און מוט, אין אַזעלכע 
טארהעלטנישן נאָך צו קענען לערנען 
און זיך צו פארפּאָלקאָמען אין תורה 
און אין חכמה. איינס אָבער זאָגט 
משה רבינו, אַז בעלי בתים זאָלן זיך 
נישט איינרערן, אַז דער ענין אין - 
הפקר: מחץ מתנים קמיו; דעד רבש"ע 
איז אַן ארך אפים, אָבער ער באַצאָלט. 
ער צושלאָגט די לענדן פון די, װאָס 
שטייען אויף קענן די גדולי תורה. 
ומשנאיו מן יקומון; די שונאים פון 
די לומדי ומלמדי תורה, פאלן אַזױ, 
אַן זיי קענען -מער נישט אויפשטיין. 
דערפאַר איז בעסער מכבד צו זיין די 
תורה און די, װאָס געבן אַװעק זייער 
נאַנץ לעבן פאַר לימוד התורה. בע- 
סער צו האָבן די ברכה פון: ותומכיה 
מאושר; נליקלעך זענען די, װאָס ניט 
קענענדיק אַלֵיין לערנען תורה, אונ- 
טערשטיצן זיי די תורה רעפּרעזענטאַנ- 
טן און הערן זייערע ווערטער. דאָס 
האָט משה רבינו געזאָנט אויף דעם 
שבט לוי און אויף די אַלע, װאָס האָבן 
איבערגענומען די ירושה פון שבט לוי. 


--ב 48 --- 


